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PRAVOSLAVNA EKLEZIOLOGIA - PRAVOSLAVNE UCENIE O CIRKVI

Uvodna cCast’

Zijeme v obdobi, kedy sa teologicky najviac rozpractiva ekleziologia, a to z toho dévodu, Ze
krest'anstvo sa rozdelilo na mnohé denominacie a kazdéa z nich o sebe vyhlasuje, Ze prave ona je
prava Christova Cirkev.

Pismo nas vSak vedie k tomu, ze Christos zalozil len jednu Cirkev a nie viac. Preto ani v
sucasnosti nemozeme dopustit’, aby bolo viac Christovych Cirkvi, nakol’ko zalozil iba jednu.
Delenie krestanov na rozne krest’anské spolocenstva je dosledkom hriechu, lebo hriech oddel'uje
Cloveka nielen od Boha, ale plodi rozdiely aj medzi 'ud'mi, teda aj medzi krestanmi. Mnohi
krest’ania si tto skuto¢nost’ dnes uvedomuju viac ako v minulosti, z tohto dovodu sa organizuja
rozne ekumenické hnutia a organizacie. Teol6govia roznych konfesii diskutuji medzi sebou.
Vsetko nasvedCuje tomu, Ze krestania tizia po obnoveni jednoty krestanstva. AvsSak kazda

konfesia ma svoju predstavu o obnove jednoty, Co spdsobuje, ze v krestanskom svete su

produkované teologické stidie s touto tematikou. Nie je to ind¢€ ani u nas.1

Je vel'mi dolezité na Givod povedat’ aj to, Ze nasim cielom nebude dokazovanie opodstatnenosti
Christovej Cirkvi v dejinach l'udstva, ale snahou porozumiet’ tomu, aka je prava a jedind Cirkev
Christova. Lebo v sucasnosti véc§ina krestanov zije v tom vedomi, ze sa pod pojmom ,,Cirkev*

rozumie duchovenstvo, ktoré je zodpovedné za vsetky problémy a rozdelenia.

1Povaiujem za potrebné uviest’ niektoré stidie, ktoré uz boli publikované v nasom prostredi, lebo pre ich
vaznost a hodnotu ich nemdzeme nespomentt. Vyznamna je praca prof. ThDr. Stefana PruZinského: Zivot v
Christu, ktora bola vydana v PreSove v roku 1988. Doélezité su z tohto aspektu Studie publikované v Pravoslavnom
teologickom zborniku (d’alej v skratke PTS). Su to tieto studie: Dr. I. D. Ziziulas: Eucharistickd jednota a katolicita
cirkvi (PTS €. IV, Praha 1974, str. 5-22). Uvedené bez autora: Medzinarodna konferencia o katolicite cirkvi (PTS ¢.
V., Praha 1977, str. 104-116). Pavel Evdokimov: Pravoslavna eklesiologie (PTS ¢. VI, Praha 1979, str. 19-55). I. K.
Conovski: Jednota Cirkvi a miestne cirkvi (PTS ¢. VI, Praha 1979, str. 64-72). Arcibiskup Vasilij (Krivosein):
Ekleziologia sv. Bazila Velkého (PTS ¢. VII, Praha 1980, str. 39-56). Vladimir Buchta: Jednota cirkve v dile
Vladimira Losského (PTS ¢. IX, Praha 1983, str. 73-90). Nikos A. Nissiotis: Povolani k jednote. Epikleticky smysl
cirkevniho spolocenstvi (PTS ¢. X, Praha 1983, str. 62-84). Metropolita minsky a belorusky Filaret: Problém
cirkevni jednoty u ruskych pravoslavnych teologu a myslitelu (PTS ¢. X, Praha 1983, str. 85-96). Prot. Pavel Ales:
Pravoslavi v ekumenickém dialogu (PTS €. X, Praha 1983, str. 97-115). Vladimir Lossky: Dva aspekty Cirkvi (PTS
¢. XV, Praha 1989, str. 49-68).



I. kapitola

1. Cirkev - prostredie spasy ¢loveka

Niceocarihradsky symbol viery nas vedie k tomu, aby sme verili ,,v jednu, svitl, vSeobecnu a
apostolsku Cirkev®. K tejto ,,definicii* priSli svati otcovia na zaklade Pisma. Treba vSak povedat’,

ze tieto atributy nevystihuju to, ¢im Cirkev vo svojej podstate je. Ak siahneme po

svitootcovskych dielach, nenajdeme v nich definiciu Cirkvi, ale skor opis jej Zivota.2
Uvedieme vyroky niektorych otcov Cirkvi. Svity Irenej Lyonsky pise, ze ,,kde je Cirkev, tam je

b1419

Duch Bozi a tam, kde je Duch Bozi, tam je Cirkev a Uplna blahodat*. Podl'a svdtého Cypridna
Kartagenského je Cirkev ,,jeden celok, hoci aj rozdeleny na mnoho Cirkvi... Je vela Cirkvi, av§ak
i napriek tomu je Cirkev jedna. Clovek neméZe povazovat’ Boha za Otca, ak nepovazuje Cirkev
za svoju matku“. Sviaty Ambroz Milansky hovori: ,,Cirkev je viac nez zem a nebo, je to novy
svet, ktorého slnkom je Christos. Svity Atanaz Alexandrijsky tvrdi, Ze ,,Cirkev je velké Telo
Christovo, s ktorym sa krestania zjednocuji krstom®. ,,Cirkev®, podla neho, ,je korefiom a

zarukou nasho vzkriesenia a spasenia.* Carihradsky patriarcha German sa o Cirkvi vyslovil takto:

,Cirkev je pozemsky raj, v ktorom Zije a pdsobi nebesky Boh.* Sv. Nikolaj Kabasila o Cirkvi uci:

,,Cirkev je dokoran otvorené okno, cez ktoré do sveta tmy prenika Slnko vady.“3

Pavel Evdokimov vo svojej knihe Pravoslavie piSe, Ze nasa viera nam zvestuje, Ze Cirkev je Telo
Christovo, ze je neustdlym dilom Péat'desiatnice na zemi, Ze je obrazom Svitej Trojice, Ze je
Cirkvou troch Bozskych Osob.4

Prot. Sergej Bulgakov naznacuje, Ze Cirkev nemdzeme pochopit’ ind¢, nez prostrednictvom

svedectva lasky a ucasti na jej yivote.o Potreba definicie tohto Zivota poukazuje na upadok
krestanskej viery. Definicie uvedené v roznych teologickych priruckach alebo katechizmoch st
,»prilezitostnymi formulaciami. Nie je to hlas samotnej Cirkvi o sebe, ale vysledok polemiky

medzi teologickymi Skolami. Tieto definicie si koncepénej povahy, nie v§ak doktrinalne;j.6

2 Stefan Pruzinsky: Zivot v Christu, Presov 1988, str. 82.

3 Svitootcovské vyjadrenia st prevzaté z katechizmu Ziv Bog, London 1989, str. 293.
4 paul Evdokimov: Prawoslavie, Warszawa 1964, str. 137.

5 prot. Sergij Bulgakov: Pravoslavije, Paris 1985, str. 30-31.

6 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 137.



Zjednoduseny pohl'ad na Cirkev predpokladd, ze Cirkev je celkom znama. Takyto nazor nie je
spravny. Musime zdoraznit, ze Cirkev je velké tajomstvo a prenikd cez vSetky viditelné i
neviditel'né reality. V Cirkvi pozname to, ¢o je viditeIné, spolocenstvo veriacich, ktorych zivot je
riadeny presnymi pravidlami, a zaroven verime v to, ¢o je neviditelné, v zivot zomrelych,
anjelov, v redlnu a nepretrziti pritomnost’ Boha, v prejavy a dary blahodate.

Teandrizmus, ktorého garantom je Christos, vylucuje akékol'vek delenie na Cirkev viditelnu a

neviditelna/ @ zaroven privadza k tomu, ze Christova Cirkev nie je inStittcia, ale novy zivot s

Christom a v Christu, ktory je podporovany Svitym Duchom. Christos, Syn Bozi, ktory priSiel na
svet a vtelil sa, zjednotil v sebe bozsky zZivot s l'udskym. Boh sa stal ¢lovekom a svoj bohol'udsky
zivot dal aj svojim ucenikom a vSetkym, ktori v Neho uverili.8 V takejto stvislosti sa sam
Christos vyjadril o Cirkvi poc€as svojho pobytu tu na zemi. ,,PriSed Ze Isus vo strany Kesarii
Filippovy, voprosase uceniki svoja, hlahola: koho mja hlahol'ut celovicy byti, Syna
¢eloviceskaho; Oni ze riSa: ovi ubo loanna Krestitel'a, iniji ze Iliju, druziji ze Jeremiju ili
jedinaho ot prorok. Hlahol'a im Isus: vy Ze koho mja hlaholete byti; Otvis¢av Ze Simon Petr rece:
Ty jesi Christos, Syn Boha Zivaho. I otvi§¢av Isus rece jemu: BlaZen jesi, Simone, var lona, jako
plot’ i krov ne javi tebi, no Otec moj, iZe na nebesich. I az Ze tebi hlahol'u, jako ty jesi Petr, i na
sem kameni sozizdu Cerkov moju, i vrata adova ne odolijut jej (Ked Isus priSiel do okolia
Cezarey Filipovej, opytal sa svojich uéenikov a riekol: Co hovoria l'udia, Ze kto som ja, Syn
¢loveka? A oni povedali: Jedni hovoria, Ze si ty Jan Krstitel', ini, Ze Elias, a zase ini hovoria, ze
Jeremias alebo niektory z prorokov. Povedal im: A vy ¢o hovorite, Ze kto som ja? A Simon Peter
odpovedal a riekol: Ty si Christos, Syn zivého Boha! A Isus odpovedal a riekol mu:
Blahoslaveny si, Simon, syn Jonagov, lebo telo a krv ti toho nezjavili, ale moj Otec, ktory je v
nebesiach. A ja ti tieZ hovorim, Ze ty si Peter (Skala), a na tej skale vybudujem svoju Cirkev, a
nepremozu ju ani brany pekelné)* (Mt 16, 13-18).

Christos nezaklada svoju Cirkev na primate, alebo neomylnosti Petrovho nastupcu, ale na viere v
Neho ako Syna Bozieho. Kazdy, kto uveri v Christa, chce konat’ podl'a Neho a dé sa pokrstit,
stava sa ¢lenom Jeho Cirkvi. Z tohto dovodu Isus zil medzi nami, zomrel smrt’ou na Krizi, vstal z
miftvych a vstipil na nebesia. Tym, Ze sa vzniesol na nebo, neodlucil sa od svojho ¢lovecenstva,

ale prebyva s nim stale. Vtelenie totiz nie je ideou alebo u¢enim, ale predovsetkym realitou, ktora

7 Stefan Pruzinsky: cit. dielo, str. 82-83.



sa odohrala v ¢ase a ma pritom silu veCnosti. Vtelenie ako dokonalé spojenie, nedelitelné a
nezliate, z oboch prirodzenosti, bozskej a l'udskej, je Cirkev. Inak povedané, Cirkev je
¢lovecenstvo Christovo, alebo Christos vo svojom ¢lovecenstve.

Pretoze Logos sa nielen priblizil k ¢loveku, ale skuto¢ne prijal clovecenstvo, Cirkev je Telo
Christovo ako jednota Cloveka s Bohom. T4 istd myslienka je vyjadrena aj vtedy, ked’ je Cirkev

pomenovand Nevestou Christovou, alebo Zenou Loga. Vztah medzi Zzenichom a nevestou,

muzom a Zenou je dokonald jednota pri zachovani odliSnosti dvoch oséb, muza a Zeny.9 Aj vztah
medzi Zenichom a nevestou, jeho hibku nemozeme absoliitne vyjadrit’, preto aj o Cirkvi moZeme
povedat’ len to, ze Cirkev je vel'ké tajomstvo, do ktorého mézeme vstupit’ cez krst10 ako cez
viditeI'nu, ale zaroven tajomnu realitu.

Tajomstvo Cirkvi siaha omnoho d’alej nez dejiny. Tato jej praexistencia v mudrosti Bozej
akcentuje jej nadhistorickil prirodzenost. Ak vSetky l'udské spolocenstva maju svoj povod v
dejinach a svoju funkciu v historickom vyvoji l'udstva, Cirkev siaha za hranice dejin a je
stuCastou odvekého tajomstva Boha o naSej spase. Svity apostol Jan v knihe Zjavenie a svity
apostol Peter hovoria o Barankovi, ktory je uz zabity od zaloZenia sveta, ¢o ukazuje na to, ze akt
stvorenia sveta sam v sebe obsahuje spoloCenstvo svitych (communio sanctorum) Cirkvi, ako
alfu a omegu cel¢ho stvoritel'ského diela Bozieho. Svet bol stvoreny pre Vtelenie, preto vo
svojich zdkladoch je mysleny ako Cirkev. V Hermasovom Pastieri je Cirkev zobrazena ako
starSia Zena a autor konStatuje: ,Je stard, lebo... bola stvorena pred vSetkym ostatnym... Pre fiu

bol stvoreny svet.“11 Vyznanie pravoslavnej viery umiestiuje pociatok Cirkvi do raja. V

podstate v knihe Genezis sa obrazne hovori o tom, ze Boh chodil ,,za predvecerného vanku po
raji a hovoril s clovekom. Uz tu je podstata Cirkvi podana ako spolo¢enstvo (communio) Boha a
Cloveka. Tato idea sa tiahne ako zéklad celym Starym Zékonom a dominuje a odhaluje sa v
novozakonnych dejinach. Tak ako Baranok bol zabity od zalozenia sveta a potom v Case vstupuje
do dejin a je obetovany za vlady Pontského Pilata, aj Cirkev ukryta vo vecnosti v Bohu,

predzapocatda v raji, predobrazena v Izraeli, zostupuje z neba v podobe ohnivych jazykov,

8 prot. Sergij Bulgakov: cit. dielo, str. 27.
9 Ibidem, str. 28.

10 Stefan Pruzinsky: cit. dielo, str. 83.

11 1bidem, str. 85-86.
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vstupuje do dejin v Jeruzaleme v den Patdesiatnice. Cirkev zostupuje z neba, objima celé
stvorenie a znovu vystupuje k Bohu, ktory jej dal pociatok.12

Toto spojenie Boha a Cloveka, ktoré sa realizuje v Cirkvi v duchu pravosldvneho ucenia, ma
podobu Kriza. Krizom Spasitel' odstranil rozdelenie nielen medzi ¢lovekom a Bohom, ale aj
medzi l'ud'mi. Cirkev je centrum, v ktorom sa pretina horizontalna a vertikalna linia. Vsetko, ¢o
prichddza od Boha za ucelom spasy, prenika I'udské, aby vsetko 'udské mohlo vstupit’ do jednoty
s Bohom. Laska je dar Bozi, ale t4 sa ma prejavit’ v celom svete, medzi vSetkymi l'ud’'mi, preto aj
dielo spasy prislo k ndm cez Kriz ako najvyssi prejav Bozej lasky k 'ud’om.

Pretoze Cirkev vstapila do dejin, méa l'udskt stranku, mé svoj konkrétny prejav a formy Zivota,
preto nemozeme suhlasit’ s tymi, ktori tvrdia, Ze Christova Cirkev je neviditeI'né spolocenstvo.
Pre pravoslavie je Cirkev tam, kde sa uskutocniuje apostolska sluzba, kde riadne ustanoveny

biskup, nositel’ apostolskej sukcesie, kona Eucharistiu, kde sved¢i o jej autentickosti a zjednocuje

v nej zhromazdeny l'ud do liturgického spolocenstva, do liturgickej jednoty, Tela Christovho.13
Z tohto hladiska je potrebné chapat’ tvrdenie, ze ,,mimo Cirkvi niet spasenia“, pretoze solus
christianus = nulus christianus. Solus je taky, ktory sa nachadza mimo eucharistickej koinonie,
teda mimo Cirkvi.14

Sv. tajina Eucharistie vedie aj k tomu, ¢o je neviditelné v Cirkvi, k duchovnému svetu, k svetu
anjelskému. Toto nevidite'né vSak nie je nepoznatel'né. Ved’ ¢lovek ma aj duchovny zrak, ktorym
vSetko vidi a poznava. Tymto organom je viera, ktord nas uvadza do duchovného sveta. Cez vieru
stava sa pre nas ,,nevidite'na“ Cirkev viditel'nou. V tomto zmysle je Cirkev predmetom viery a je

poznatel'na vierou. Z tohto dovodu v Symbole viery pravoslavna Cirkev na zaklade viery

vyhlasuje: ,,Verim v jednu, svitd, vSeobecnu a apostolsku Cirkev.*15

Niceocarihradsky symbol viery uvadza, Ze Cirkev Christova je jedna. Pri tomto tvrdeni je najviac
prejavena prirodzenost Cirkvi. Svity Cyprian Kartagensky vo svojom diele De catholicae
ecclesiae unitate pise, ze tato jednota zahriuje priestranstvo i ¢as, zem i nebo, I'udi i anjelov.
Svity apostol Pavol svoju tivahu o jednote Christovej Cirkvi zafina otazkou: ,,Jeda razdilisja

Christos (Rozdeleny je Christos?) (1 Kor 1, 13). Vyzva k jednote prameni z monarchickej

12 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 138-140.
13 $tefan Pruzinsky: cit. dielo, str. 86-87.

14 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 143.

15 prot. Sergij Bulgakov: cit. dielo, str. 35-36.
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zésady Otca ako pramena trinitarnej jednoty a taktiez jednoty cirkevnej, v ktorej kazdy akt je
uskutocneny v mene Otcovom. Obrazom jednoty Cirkvi je Svita Trojica. Trojica v jednote a
jednota v Trojici.

Z pravoslavneho pohl'adu dogma o jedinej Cirkvi sa v plnom zmysle slova vztahuje na Cirkev
pravoslavnu. Toto stanovisko je eSte viac zrozumitené, ak zoberieme do tuvahy tzv.
eucharisticku ekleziologiu, podl'a ktorej lokalna Cirkev nie je Castou vSeobecnej Cirkvi, ale je
vyjadrenim celej jej podstaty, ¢ize je to uplnd Cirkev. Nevylucuje sa pri tom ta skutocnost, ze aj
iné krestanské spolocenstva mozu reprezentovat” vSeobecnu Cirkev do tej miery, do akej je v

nich odraz orthodoxie. Rozkol alebo schizma je vnutornym javom v Cirkvi, preto aj v inych
nabozenskych krestanskych spolocenstvach mozeme vidiet’ urcity stupen orthodoxie.16

Jednotu Cirkvi prezivame a citime vo svitej tajine Eucharistie. Je to jednota v Christu. 17Christos
prisiel na to, aby vSetko zjednotil a Eucharistia je od samotného pociatku svojej existencie
realizéciou tejto jednoty.18 Garantom jednoty Cirkvi je Christos. Cirkev je jedna, pretoze
Christos, Bohoclovek je jeden. Cirkev je jediny organizmus neba a zeme, ktory nie je mozné
delit, pretoze kazdé delenie by znamenalo smrt’.19

Svité Pismo vedie k tomu, Ze sdm Christos si zelal, aby Cirkev bola jedna. Aj vtedy, ked’ sa ju
snazil svojim poslucha€om pribliZit' v podobenstvach, hovoril o jednom stade a o jednom ov¢inci
(Jn 10, 16). Na inom mieste hovori o Cirkvi ako o jednej vinnej réve (Jn 15, 1-7), 0 jednom
Bozom krélovstve na zemi (Mt 13, 24-30). Je ndm vel'mi dobre zndma velknazskd modlitba, v
ktorej sa Christos modlil za jednotu Cirkvi (Jn 17, 21-23).

Pravdu o jednote Cirkvi vyjadrila aj sama Cirkev vo svojom bohosluzobnom vedomi v den
Péat'desiatnice, kedy Cirkev vstapila do dejin, slovami: ,,JJehda snizSed jazyki slija, razdil'ase
jazyki Vysnij, jehda Ze ohnennyja jazyki razdajaSe, v sojedinenije vsja prizva, i sohlasno slavim
Vsesvjataho Ducha (Ked Najvyssi zostupoval, aby zmiatol narody, vtedy ich rozdelil, ale ked’
ohnivé jazyky udeloval, k zjednoteniu vSetkych povolal. Preto jednomyselne oslavujeme

Najsviitejsicho Ducha).«20 Tato jednota je dokumentovana jednotou viery a Zivota.21

16 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 173-174.

17 prot. Alexander Schmemann: Evcharistija tainstvo carstva, Paris 1984, str. 23.

18 Ibidem, str. 27.

19 Archim. Dr. Justin Popovi¢: Pravoslavna Crkva i ekumenizam, Solun 1974, str. 64-65.
20 Porovnaj kondak Pit'desiatnice

21 Archim. Dr. Justin Popovié: cit. dielo, str. 65-66.
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Na jednotu Cirkvi organicky nadvézuje svitost’, pretoze hriech je pri¢inou rozdelenia. Vitazstvo
Isusa Christa nad hriechom bolo redlnym obnovenim jednoty ¢loveka s Bohom a taktiez medzi
P'ud’mi. Tento faktor spdsobil aj obnovenie svitosti I'udského rodu. Svitost’ Cirkvi nezavisi od
nasej svétosti, ale od Christa, ktory ,,vozl'ubi Cerkov i sebe predade za iu, da osvjatit ju, ocistiv
baneju vodnoju v hlaholi. Da predstavit ju sebi slavnu Cerkov, ne imusc¢u skverny, ili poroka, ili
nicto ot takovych, no da budet svjata i neporocna (miloval Cirkev a vydal sam seba za 1iu, aby ju
posviitil ocistiac ju kiipel'om vody, cez slovo, aby ju postavil pred seba slavnu, Cirkev, nemajicu
Skvrny alebo vrasky alebo nieCoho takého, ale aby bola svitd a bezvadnad)“ (Ef 5, 25-27).
Christos si zamiloval Cirkev a obetoval seba za nu preto, aby ju posvitil, ¢im z nej ucinil
,,hagiofaniu“ - prejavenie toho, ktory je 3vaty.22

Svitost’ svitych je odhalenim a realizaciou tej svétosti, ktort kazdy z nés ziskal v den svojho

krstu, a zdokonal'ovat’ sa v nej sme povolani vietci.23 Cirkev Christova je vlastne spolocenstvo
svitych a o svétost’ usilujucich sa ¢lenov. Svétych v tom zmysle, Ze vsetci prijali pecat’ daru
Svétého Ducha. Svitost’ Cirkvi nevylucuje existenciu ¢lenov mravne nedokonalych, hriesnikov.
V Cirkvi je nielen pSenica, ale 1 kiikol’ - hrieSnici, ktori v§8ak maji moznost’ plného zjednotenia s
Christom. Cirkev trpi hrieSnikov, aby ich poucala a viedla k pokaniu. Cirkev odmietla nazor
Novaciana, ktory bol proti opdtovnému prijatiu padlych do Cirkvi, ale i nazor tych, ktori
podcenovali podmienku prijatia do Cirkvi - pokéanie.24 Apokalypsa privadza opis budiceho ¢asu,
kedy anjeli s 'ud'mi padaji pred Barankom, spievajuc Trisagion, ktory je ospevovanim svitosti
Cirkvi, ktora sa stala bozskou liturgiou vecnosti, spolo¢nym zivotom so svitymi. 25

Cirkev Christova je aj vSeobecna (sobornd) ,.,katholiki®“. Samotny pojem ,,katholiki* $pecifikuje, v
akom zmysle mame chapat’ v§eobecnost’ Cirkvi. Tento pojem pochadza od slov ,,kath olon“ a
znamena celost, Gplnost, nie viak v zmysle geografickom. Uplnost alebo celost’ v tomto pripade
mame chépat’ v zmysle akostnom, ¢o brani akémukol'vek deleniu. Svity Ignac z Antiochie piSe:
,Kde je Christos, tam je i vSeobecna Cirkev* (Sv. Ignac Antiochijsky: List k smyrnskym
krestanom, VIIL.).

22 payl Evdokimov: cit. dielo, str. 174.

23 Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 28.

24 Archim. Dr. Justin Popovié: cit. dielo, str. 67
25 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 174.
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Velky rusky teolog Chomjakov vysvetl'uje, ako mame chapat’ v§eobecnost’ Cirkvi, a to vo svojej
doktrine o ,,sobornosti“. Chomjakov uvadza, ze ,,sobornost* pochadza od slova ,sobor“ a
znamena, ze zasada ,,50bornosti“ (vSeobecnosti) je postavena na vnutornej katolicite Cirkvi.
Tymto konsStatovanim neuviedol nejaku novotu, ale iba dospel k dobrej formulacii, vychadzajic z
patristickej literatury. Podl'a neho pojem ,,sobornost™ obsahuje v sebe ,,iipIné vyznanie viery®. Je
to celostna, uplnéd a dokonala viera v tom najhlbSom zmysle slova, zarucujica ¢loveku ucast’ na
pravde. Takato viera sa stala ndvodom pre zivot kazdej miestnej cirkvi. Pocetnost’ miestnych
Cirkvi existuje na podobnost’ eucharistickych obeti. List adresovany smyrenskym krestanom
vysvetl'uje, ze tak ako v Eucharistii je Christos uplny, tak aj kazda cirkevna obec je uplnym
Telom Christovym, lebo tam, kde je Christos, tam je aj vieobecna Cirkev.26 Christos ako
Bohoc¢lovek nie je obmedzeny priestorom ani ¢asom, je vSade tam, kde sa dvaja alebo traja zidu v
Jeho mene na ,,Jamanie chleba®, ¢ize na Eucharistiu.

Cirkev Christova je 1 apoStolska. Sviti apostoli st prvymi bohol'ud'mi podla blahodate, pretoze
to, ¢o o sebe vyhlasil sviity apostol Pavol: ,,Zivu Ze ne ktomu az, no Zivet vo mni Christos (Uz
nezijem ja, ale zije vo mne Christos)* (Gl 2, 20), sa vzt'ahuje na vsetkych apostolov. Kazdy z

nich je predizenim Christa, Jeho sluzby. Cirkev je apostolska preto, lebo jej Zakladatelom bol

Christos, prvy Apostol, a taktieZ preto, lebo je utvrdend na apoétoloch.27 Ved' apostoli sirili a
celému svetu zvestovali Christovo ucenie. Zakladali miestne Cirkvi, ustanovovali v nich
biskupov, kitazov a diakonov skladanim ruk. Z dejin Cirkvi je zname, Ze apostoli zaloZili Cirkvi
v Jeruzaleme, Antiochii, Efeze, na Cypre a inde.28

Konstatovanie toho, Ze ,,Cirkev je apoStolskd* sa nevztahuje iba na povod Cirkvi ako historicky
vychodiskovy bod, ktorym bolo apostolské kolégium v deni Pit'desiatnice. Ozajstny a pravy
vyznam tohto pojmu spociva v tom, Ze Cirkev je v kazdom historickom obdobi identickd s
ucenim, ktoré Christos zveril apostolom. CiZe Cirkev Christova je vo svojej podstate stale taka,
aka bola v den svojho zalozenia, v dent Pit'desiatnice.

Princip, ktory ma zachovat’ identitu Christovho ucenia, zveren¢ho apoStolom, je apostolska
sukcesia. Pri zachovani apostolského ucenia sa Cirkev stdle odvolavala na to, ze takto ucili svati

apostoli a sviti otcovia Cirkvi. Apostolské sluZzenie v Cirkvi sa neskoncilo smrtou posledného

26 Ibidem, str. 174-175.
21 Ibidem, str. 174-175.
28 Protodijakon Vojin S. Raki¢: Pravoslavna Dogmatika, kniga druga, Beograd 1968, str. 100.
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apostola, ale trva d’alej. Prenieslo sa na ndstupcov svitych apostolov a biskupov miestnych
Cirkvi. Nastupcovia svitych apostolov bdeli nad Cistotou a neporusenost'ou apostolského ucenia
a taktiez ich illohou bolo zachovavat ¢istotu duchovného bohatstva v Cirkvi. Svéty apostol Pavol
v tejto stuvislosti piSe galatskym krestanom: ,,No i asc¢e my, ili anhel s nebese blahovistit vam
pace, jeze blahovistichom vam, anafema da budet (Keby sme aj my alebo anjel z neba kazal vam
mimo to, ¢o sme vam kazali, nech je prekliaty)“ (Gl 1, 8).

Apostolska sukcesia ukazuje Cirkev ako permanentnu tajinu Pravdy. Z toho jasne vyplyva, Ze je
nedostatocné zachovavat' de facto apostolsku sukcesiu a pritom nedbat’ o zachovanie Cistoty a
neporusenosti apostolskej neomylnosti Cirkvi. Christova Cirkev nie je viditelnou svetskou
inStitaciou. Je vedena Svitym Duchom, ktory je garantom neomylnosti Cirkvi. Svity Duch
posobi vSade tam, kde je Telo Christovo - Eucharistia, preto naSe ucenie sa zhoduje s
Eucharistiou. V epikléze pocas Eucharistie prosime, aby Svity Duch zostapil, posvitil vernych a

ucinil tak Cirkev svdtou a neomylnou v pravde, ktord sme prevzali od svitych apostolov a

posviitil dary.29
Takuto a nie ini Cirkev zalozil nd§ Spasitel’ Isus Christos. Preto bez viery v jednu, svitd,

vSeobecnit a apostolsku Cirkev a bez Zivota podla tejto viery Clovek nemoZe dosiahnut

spasenie.30

2. Sviity Duch a spasenie ¢loveka

Pravoslavne ucenie o cloveku nie je mozné pochopit’ bez pneu- matologie, t.j. uCenia o Svitom
Duchu. Posobenie Boha v stvorenom svete je vzdy trinitdrne: od Otca cez Syna a vo Svitom
Duchu. Tato ¢innost’ Boha je zjavné uz pri stvoreni sveta. Otec tvori svet cez Slovo - Syna a vo
Svéitom Duchu. V knihe Genezis prorok Mojzi§ hovori, ze ,,Duch Bozij nosasesja verchu vody
(Duch Bozi sa vznasal nad vodami)“ (Gen 1, 2). Tento text vystupuje v patristickej literatire do
popredia vtedy, ked chct sviti otcovia poukdzat' na to, ze vSetko je stvorené vo Svitom

Duchu.31 Svity Duch bol teda dany prvému cloveku hned’ so Zivotom. V désledku padu ¢lovek

29 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 180-181.
30 protodijakon Vojin S. Rakié: cit. dielo, str. 101.
31 John Meyendorff: Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, str. 126.
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nebol schopny Ho nad’alej prijimat’. Az pri krste na rieke Jordan zostupil na clovecenstvo Christa
a v den Pitdesiatnice Ho opdt’ prijali T'udia. Christos bol naplneny Svédtym Duchom tak ako
Panna, alebo ako svity mucéenik Stefan.32 Pdsobenie Svitého Ducha v stvorenstve nesmie byt
chapané v chronologickej suvislosti, ale ako sucast’ neustaleho tvorivého posobenia Boha vo
svete. Boh vSetko kon4 cez Syna a zdokonaluje Sviatym Duchom. Zdokonalenie je potrebné
chépat’ ako posvitenie, ktoré¢ sa vztahuje nielen na ¢loveka, ale na celé stvorenstvo. Dokonalost’
dosiahneme len vtedy, ak sa nachddzame v spolocenstve s Bohom, kedy sme naplneni
Duchom.33 Podl'a svitého Ignaca Antiochijského,34 krestania su ,,nositelmi Boha®, lebo st
,haplneni Bohom®. Vdaka tomuto vnutornému preniknutiu prostrednictvom Svétého Ducha
mohol Christos poslat’ Utesitel'a apoStolom a naplnit’ ich blahodat'ou (porovnaj Jn 20, 22).

To, ¢o je ,,svetské®, je vzdy nedokonalé. Toto tvrdenie sa vztahuje aj na ¢loveka, ktory vSak vo
svojej podstate je ,,teocentricky. Teocentrickost’ vo vychodnej teoldgii bola vzdy chapana ako
realna Gcast’ ¢loveka na bozskom Zivote. Clovek ju ziskal hned vtedy, ked’ bol stvoreny a kedy
Boh ,,vdunu v lice jeho dychanije zizni... (vdychol do jeho nozdier dych zivota...) (Gen 2, 7).
Podl’a svitého Cyrila Alexandrijského, nie je mozné podstatu vzati zo zeme povazovat za obraz

Najvyssieho, ak jej nebolo udelené vdychnutie. Toto pdsobenie Ducha BoZieho nemédZeme

povazovat’ za nieco zazracne, lebo to je sucast’ prvotného a prirodzen¢ho Bozieho plénu.35 Svity
Bazil Velky vo svojej knihe O Sviatom Duchu hovori: ,,Stvorenie neziskalo taky dar, ktory by
nepochadzal od Ducha, lebo On je Posvititel'om, ktory nas zjednocuje s Bohom.36

Pneumatolégia rozvinutd na Vychode nazyva Ducha ,,rozddvatel'om zivota a pokladnicou lasky*,
priblizuje Ho ako ¢innu zasadu kazdého pdsobenia Bozieho. To vSak neznamena, Ze by tymto bol
Christos stavany do pozadia. V ,,ikondmii“ spasenia ¢innost’ Syna a Ducha nie je mozné oddelit’.
Len Svity Duch nas moéze priviest' ku Christovi a cez Neho sa mozeme dostat’ k Otcovi. Svity
apostol Pavol piSe: ,,AsCe Ze kto Ducha Christova ne imat, sej nist’ jehov (Ale ak niekto nema
Ducha Christovho, ten nie je Jeho)* (Rm 8, 9). To isté zdoraziuje Pavol aj v liste ku korintskym

krestanom: ,,Jako niktoze, Duchom Bozijim hlahol’aj, reCet anafema Isusa, 1 niktoze mozet resci

32 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 162.

33 John Meyendorff: cit. dielo, str. 216-217.

34 Ad Eph. IX 2; Magn. XIV, 1.

35 In Joannis Evangelium libri, X1, 10; PG 74, 541 C.
36 pG XXXIl, 133 C.
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Hospoda Isusa, tociju Duchom Svjatym (Nikto, hovoriac v Duchu Bozom, nezlorec¢i Isusovi. A

nikto nemdze povedat’ Pan Isus, iba vo Svitom Duchu® (1 Kor 12, 3).37

Svity Duch pdsobil na svétcov, ktori hlasali slovo BoZie a plnili tak Jeho vol'u. On pomazéava
starozdkonnych prorokov, kitazov a kralov.38 Cely Stary Zikon, v ktorom Duch hovoril cez
prorokov, moze byt chapany ako vstupnd Pét'desiatnica, ktora pripravuje prichod Panny:
Narodenie - Betle- hem. Duch zostupuje na Pannu Mariu, posvicuje ju a potom nastupuje
Narodenie Isusa Christa, Vtelenie. V dent Epifanie zostupuje na Isusa a ¢ini Ho Pomazanym -
Christom. V den Pit'desiatnice sa z ohnivych jazykov Ducha rodi Cirkev - Telo Christovo. Aj
kazda svita tajina sa realizuje pdsobenim Svétého Ducha, ktory zostupuje na Jeho Telo a Krv.
Toto vsetko je mozné vd’aka epikléze, kedy Cirkev prosi Otca v mene Christa, aby zoslal Svétého
Ducha, ktory by vsetko posvitil.39

V spasitel'nom diele rozdiel medzi ¢innost'ou Slova a pdsobenim Svitého Ducha spociva v tom,
ze Slovo a nie Svity Duch sa stalo ¢lovekom. Slovo sa stalo bezprostredne viditelnym v
konkrétnej osobe. Svojou ¢innost'ou Svity Duch nezjavuje Seba, ale Syna a pritom Syn nam dal
prvé ovocie Ducha. Lebo vd’aka Nemu moézZeme byt premeneni na synov Bozich. Tak ako
prostrednictvom Svédtého Ducha sa Slovo stalo telom, rovnako iba cez Ducha médze clovek

dosiahnut’ Bozie synovstvo.40 Clovek nema int cestu k spaseniu, len vo Svitom Duchu. Svity

Duch zapal'uje v ¢loveku obraz Bozi, I'udské ,,srdce”. V tomto kontexte ma podstatny vyznam
epikléza, ktord je realnym prejavom mystickej jednoty medzi Bohom a ¢lovekom. Podl'a ucenia
vychodnej pravoslavnej Cirkvi, iba Boh moéze priviest’ Cloveka k sebe - Sviaty Duch zjednocuje
¢loveka so Synom a cez Neho s Otcom.41

Sviéty Duch posobi na kazdého ¢loveka rovnako, lebo kazdy €lovek je stvoreny na obraz Bozi.
Nie je mozné tvrdit’, Ze na niekoho pdsobi a na iného nie. ZaleZi iba na jednotlivcovi, ¢i svoje
vnutro ,,otvori“ pre prijatie Ducha.

Svity Duch posobi vSade, kde chce, a ako chce. Treba vSak mat’ na zreteli, ze v deni Patdesiatnice

v podobe ohnivych jazykov zostipil na Cirkev. Apostoli tak ziskali ve¢né dary, ¢ize ,,Energie®

37 Protodijakon Vojin S. Raki¢: cit. dielo, str. 64-65.

38 prot. Thomas Hopko: Osnovy pravoslavija, Nju-Jork 1987, str. 63-64.
39 John Meyendorff: cit. dielo, str. 221.

40 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 162.

41 1bidem, str. 127.
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Svitého Ducha. NedosSlo vsak k novej hypostdznej jednote medzi Sviatym Duchom a
Clovecenstvom. Novy Clovek sa realizuje v Hypostaze vteleného Syna, ale od Svétého Ducha

ziskava dary.42 Kazdy clovek, ktory sa chce stat’ novym Adamom, tak ako sa stal Christos, musi

sa vhypostazovat’ do mystického Tela Christovho, do Cirkvi, lebo to je prostredie, v ktorom Boh

a Clovek su jedno vo Sviatom Duchu.

3. Cirkev - nositel’ka plnosti darov Sviitého Ducha

V den Pétdesiatnice sa z ohnivych jazykov rodi Cirkev, v ktorej sa kazdy tajomny akt
uskutociiuje posobenim Svétého Ducha. Stalo sa tak v stulade so slovami Isusa Christa, ktory
svojim apoStolom pred Nanebovstipenim prisl'ibil poslat’ Ducha UteSitel'a. Pocinajic dilom
Pétdesiatnice sa Cirkev stadva prostredim, v ktorom sa uskutociiuje spasitend ¢innost’. Pretoze

Cirkev je mystickym Telom Christovym, pre ktoré zdrojom zivota a posvitenia je Svéty Duch, z

toho hl'adiska ma Cirkev transcendentnt povahu.43 Nie je v Ziadnom pripade organizaciou alebo
akymsi organizovanym Zivotom l'udi. Nie je ani ,,organizovanou laskou®, ale teandrickym
organizmom, zivotom Boha v T'udskom elemente, ¢o ukazuje na Cirkev ako nositel'ku plnosti
darov Svitého Ducha. Do tejto tajomnej plnosti ma ¢lovek moznost’ vstipit’ cez krst. Neofita sa
tak stdva novym stvorenim a vo sv. tajine myropomazania sa mu udel'uje pe€at’ daru Svitého
Ducha. Tento novy Zivot sa potom rozvija vo sv. tajine Eucharistie. Preto sv. tajiny, podl'a u€enia
vychodnej pravoslavnej teoldgie, nie su len znakmi prislusnosti k Cirkvi, ale prameiimi
obnovenia ¢loveka, ktoré siahaju k samotnej podstate Cirkvi.

Cez sakramentalny pohlad prichddzame k tomu, Ze hlavnym cielom Cirkvi je ,,produkovat™

nové stvorenie. Cirkev kdze slovo BoZie, uci, ohlasuje, svedc¢i, ale jej prvou a zédkladnou ulohou

je vratit’ ¢loveka k premeneniu, ktoré d’aleko presahuje ramec rozumu a hranice samotnej viery.

Sluzba slova je podmienend tajomnou sluzbou, pretoze vsetko je zrodené vo Svitom Duchu.44
Pritomnost” Svétého Ducha v Cirkvi je zarukou toho, Ze Cirkev je nositelkou plnosti darov

Svitého Ducha. Kde niet Svitého Ducha a Jeho darov, tam niet Cirkvi BoZej ani posvétenia.

42 30hn Meyendorff: cit. dielo, str. 222.
43 Stefan Pruzinsky: cit. dielo, str. 165.
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Prijatim Svitého Ducha sa apostoli stali vykonavatel'mi svitych tajin a toto pravo je apostolskou
sukcesiou udelené aj ich nastupcom. Cirkev to praktizuje dodnes, preto je neustilou

Pitdesiatnicou.4® Cirkev sa tak stala novou svitynou Svitého Ducha. Tymto aktom jej bola

uloZena zvlastna misia vo svete. Do Cirkvi zostapil Svéty Duch preto, aby mohla realizovat’ Bozi
plén v dejinach l'udstva.

Nové stvorenie vo svete moze vznikat' jedine v ddsledku misie Cirkvi. Cirkev, ktord je pri
dosiahnuti tohto ciel'a vedena Svédtym Duchom, si neuzurpuje Cloveka, ale reSpektuje jeho
slobodu. Clovek viak moze byt skutoéne slobodnym jedine v Bohu, kedy sa prostrednictvom

Svétého Ducha oslobodzuje od determinizmu stvorenej a padlej existencie a stava sa potom

novym stvorenim.46

Padly c¢lovek moze ziskat moznost stat’ sa novym stvorenim jedine v Cirkvi. Cirkev ako
mystické Telo Christovo spaja nebo so zemou. Realnym vysledkom toho st nehmotné ,,Energie,
ktorych nositel’kou je Cirkev. Zvykneme ich nazyvat blahodatou. Blahodat' je pritomnost’
nestvorené¢ho Svetla v stvorenom byti. Je to vSetko to, ¢o Boh Svidtym Duchom daruje Cirkvi pre
spasu kazdého jej ¢lena.

Vychodna teoldgia neprijima zdpadné ucenie o blahodati ako o dosledku bozskej priciny, ako o

c¢omsi, ¢o sa moze udelit’ zvonku, ako akysi dodatok k prirodzenosti, ako nieCo nadprirodzené.

Blahodat’ v Cirkvi je nevyCerpatelnym pramefiom obnovy a posvitenia &loveka.47 Blahodat’

(chéaris) je moc Boha, tak sved¢i Pismo: ,,No prijmete silu, nasedSu Svjatomu Duchu na vy...

(Prijmete moc Svétého Ducha, ktory pride na vas...)“ (SK 1, 8).48 Ni€ nie je také prirodzené ako
blahodat’.

Svity apostol Pavol uci o tom, ze Svity Duch je jeden, ale rozdielne st dary blahodate.
Konkrétne Pavol v liste k Rimanom pise: ,,Jakoze bo vo jedinim tilesi mnohi udy imamy, udi ze
vsi ne tozde imut dilanije, takoZzde mnozi jedino tilo jesmy o Christi, a po jedinomu druh druhu
udi. Imusce Ze darovanija po blahodati dannij nam razli¢na: aS¢e prorocestvo, po miri viry: asce li

sluzenije, v sluzeniji: as¢e ucjaj, vo uceniji: asCe utiSajaj, vo utiSeniji: podavajaj v prostoti:

44 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 142.

45 Archim. Dr. Justin Popovié: cit. dielo, str. 75-76.
46 john Meyendorff: cit. dielo, str. 225-226.

47 Stefan Pruzinsky: cit. dielo, str. 166-167.

48 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 299.
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predstojaj, so tSCanijem: milujaj, s dobrym izvolenijem (Lebo ako mame v jednom tele mnohé
udy, ale vSetky tieto udy nevykondavaju ti isti ¢innost, tak sme aj my mnohi jedno telo v Christu,
ale jednotlive jedni druhych tdami. A majuc rozdielne dary podla milosti, ktora ndm je dana,
niekto proroctvo, podla miery svojej viery; kto sluzbu, nech je verny v sluzbe; kto dar ucenia,
nech uci; kto utechu, nech uteSuje; ten, kto sa obetuje, nech tak Cini v prostote; kto je
predstaveny, nech je horlivy; kto ¢ini milosrdenstvo, nech to robi ochotne)* (Rm 12, 4-8). O
duchovnych daroch v Cirkvi svity apostol Pavol pouca aj korintskych krest'anov: ,,Razdilenija ze
darovanij sut’, a tojzde Duch. I razdilenija sluzenij sut, a tojzde Hospod'... ovomu bo Duchom
dajetsja slovo premudrosti, inomu ze slovo razuma, o tomze Dusi. Druhomu Ze vira, timze
Duchom, inomu Ze darovanija iscilenij, o tomZe Dusi, druhomu Ze dijstvija sil, inomu Ze
proroc¢estvo, druhomu Ze razsuzdenija duchovom, inomu Ze rodi jazykov, druhomu Ze skazanija
jazykov. Vsja ze sija dijstvujet jedin i tojzde Duch, razdil'jaja vlastiju kojemuzdo jakoze choscet
(A su rozlicné dary milosti, ale ten isty Duch. A su rozli¢né sluzby, a ten isty Pan... jednému sa
dava slovo mudrosti a inému slovo znamosti podl'a toho ist¢ého Ducha; inému viera, v tom istom
Duchu; inému milosti dary uzdravovania, v tom istom Duchu; inému cinit' divy, inému
proroctvo, inému schopnost’ rozoznavat’ duchov, inému druhy jazykov a inému vyklad jazykov, a
to vSetko posobi jeden a ten isty Duch, rozdel'ujuc osobitne jednému kazdému, ako chce)* (1 Kor
12, 4-11).

Apostol Pavol nas utvrdzuje v tom, Ze Christova Cirkev je nositelkou plnosti darov Svétého
Ducha. Z jeho slov pritom vyplyva, Ze ani jeden dar Svdtého Ducha nie je dany len osobne pre
Cloveka, ale pre dobro a uzitok celej Cirkvi, pre sluzbu vSetkym. Je to slobodné uplatiiovanie
darov Svitého Ducha pre soborny Zivot Tela Christovho, Cirkvi. Z dejin prvotnej Cirkvi vieme,
ze ani apoStoli nemohli Gspesne zvestovat’ Christovo Evanjelium, pokial neprijali Svédtého Ducha
v den Pdtdesiatnice (Sk 2. kap.). Aj sviti otcovia a v kone¢nom ddsledku vSetci krestania, verni
sluzobnici Christa, konali svoje dielo iba vd’aka darom Svétého Ducha. Cely Zivot Cirkvi plynie

vd’aka podsobeniu Svitého Ducha. Samotna existencia a neporuSenost ucenia Cirkvi je

garantovand pritomnostou Svétého Ducha.49
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I1. kapitola

TAJOMNY ZIVOT CIRKVI

1. Pojem sv. tajina

Ak chceme hovorit’ o tajomnom zivote Cirkvi, musime najprv vysvetlit' zmysel pojmu ,tajina“.
Nas pojem ,.tajina”“ je prekladom gréckeho pojmu ,,mystirion“. Treba povedat, Ze pojem ,.tajina“
v plnom slova zmysle vyjadruje teologicky zmysel povodného greckého pojmu, na rozdiel od
zépadného terminu ,,Sacramentum®, ktory hovori iba o sviatosti posvétného aktu alebo predmetu.
Pojem ,.tajina* poukazuje na hlboké a tajomné dimenzie posvitného aktu. Tak ako grécke slovo
,mystirion” aj pojem ,tajina“ na jednej strane do uréitej miery odkryva tajomni duchovnu
realitu, ale na druhej strane ju skryva. Mnohi nie teoldégovia a tiez znami zapadni teoldgovia
poukazujii na to, Ze pojem ,mystirion*, ktory pouzila vychodna pravoslavna Cirkev, nie je
vyslovene krestansky, ale bol bezne pouzivany v starom klasickom antickom Grécku. V 6.
storo¢i do Christa ho pouzival Herakleitos na vyjadrenie polyteistickych naboZenskych mystérii.
Ked' krestania dospeli k takému Stadiu, ze zacali pouzivat' grécky jazyk pre vyjadrenie
krestanského ucenia, zdkonite pouZivali aj grécke pojmy. Tato skutoc¢nost’ vSak nepotvrdzuje
snazenie tych, ktori v tomto procese vidia helenizaciu krestanstva.

Z dejin Cirkvi je vSeobecne zname, Ze krestania na presné vyjadrenie Christovho ucenia
pouzivali ,,svetské* pojmy. Vkladali do nich vSak novy zmysel, zmysel krestansky. Tak prevzali
aj anticky pojem ,,mystirion®, ale vd’aka apoStolovi Pavlovi vlozili do neho novy zmysel. Svity
apostol Pavol vo svojej kdzni v aténskom Areopagu poukézal na to (Sk ap 17, 23-27), Ze anticky

svet hl'adal Boha vo svojich mystériach, ale nenaSiel Ho. Svet vSak uvidel Boha v tajine Christa,

ktory bol Bohom a ¢lovekom a ktory naplnil vSetky I'udské ocakédvania a snazenia.50
Vychodné bohoslovie nikdy pojem ,,mystirion* - tajina nespajalo s po¢tom sedem. Pocet sedem

svitych tajin nie je povodnou tradiciou Cirkvi. Skolska teoldgia prevzala tato prax od

49 Stefan Pruzinsky: cit. dielo, str. 167.

50 Jeromon. Atanasije Jevtic: Apostolsko-svetootacko ucene o svetim tajnama, Teoloski pogledy, Beograd
1981, ¢. 1-3, str. 2-3.
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rimskokatolikov.21 Vychodna teoldgia totiz neuznava rozdiel medzi ,.sakramentami a

,sakramentaliami“, tak ako to urobili zapadni krestania. Rimskokatolicki teoldégovia pojem
,,sakrament* ohranicili na pocet sedem, ¢im vydelili $pecifické cirkevné akty nad ostatné.52

Podl'a ucenia pravoslavnej Cirkvi, v Sirokom zmysle slova vSetko v Zivote krestana je cirkevné a
ma teda sakramentalnu povahu. V Cirkvi je vSetko tajomné, vSetko je sakrament, sv. tajina. Cely
zivot Cirkvi, jej Struktara, poslanie i samotnd existencia je svitou tajinou. Vychodna teologia
,mystirion - sakrament nepovazuje za znak, ktory potvrdzuje Bozi prisl'ub, ani za prostriedok
ozivenia viery a nadeje, ale za nositel'a nesmrtelnosti. Svéta tajina je samotné spasenie. Je to

cesta, ktort nam ukazal sam Boh. Su to dvere, ktoré sdm Boh nam l'udom otvoril svojim

prichodom na svet. Vd’aka Nemu su l'udia rozhodnuti posluzit’ Bohu i Pud’om.53

V Cirkvi kazdy, aj ten najjednoduchsi posvitny ukon je sv. tajinou. Aj ta jednoduchd, s hlbokou
vierou vyrieknuta prosba ,,Hospodi pomiluj* (Pane, zmiluj sa) je svitou tajinou, lebo ¢loveku
prinasa nebesky obsah Zivota, aby mohol pochopit’ Boziu vol'u o sebe samom a o zmysle svojho
Zivota.24

Ked hovorime o tom, Co je to svita tajina, musime vysvetlit aj pojem ,,symbol“, ktory v
suvislosti so svitymi tajinami pouzivaju sviti otcovia Cirkvi. Symbolizmus je pre svitych otcov
Cirkvi zédkladnym rozmerom svitych tajin, je kI'i¢om k ich pochopeniu. To, ¢o je symbolickeé,
neprotire¢i redlnemu, ale ho v sebe objima ako jeho pravy vyraz a spésob naplnenia. Zmena v
chapani tychto pojmov je najvdcSou tragédiou v dejindch teologického myslenia. Rozdiel v
chapani symbolu a reality v skuto¢nosti spo€iva 1 v pohlade na svet, ktory méa symbolicka
Struktaru. Preto symbol nie je iba cestou a prostriedkom poznania, ale je aj redlnou Ucastou na
danej skutoCnosti. Napriklad prostrednictvom svitej tajiny krstu sme ucCastnikmi smrti a
Zmftvychvstania Christa. Nie je to iba spomienka, ale redlna G¢ast’ na tychto udalostiach. To isté
je aj v Eucharistii, kedy sa prijimajici redlne, nie symbolicky stretdva so zmftvychvstalym
Christom. Takto sa treba pozerat’ aj na ostatné svété tajiny, lebo len tak pochopime Christa a Jeho
Kralovstvo. Iba tak nas symbol privadza k jednote s Christom. V tomto pripade symbol dosahuje

svoju plnost’ a stava sa mystériom.

51 prot. Thomas Hopko: cit. dielo, str. 85.

52 john Meyendorff: cit. dielo, str. 243.

53 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 294-295.

54 Archim. Dr. Justin Popovié: cit. dielo, str. 85.
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Skuto¢ny zmysel symbolu spociva v tom, ze odhal'uje vidite'nost’ neviditeI'ného, dava moznost’
poznavat’ nepoznatel'né a pritomnost’ ukazuje v perspektive budicnosti. Inymi slovami, symbol je

prostriedok, ktory ndm umoziuje uvedomit’ si a poznavat’ nepoznatel'né, a to cez prezitie, cez

zivé stretnutie s epifaniou reality a osvojenim si tejto reality.55

Ked hovorime o symbole, nerozpravame o nom len preto, ze ho pouzivali sviti otcovia, ale preto,
ze tento pojem ma mnoho prednosti, ktoré scholastika zatemnila a skazila aj jeho pdovodny
vyznam. Tento pojem je pre nas najlepsSim prostriedkom, aby sme dokézali pochopit’ pojem

,,SVata tajina“ a zaroven spravne vysvetlit' zmysel a vyznam tajomného Zivota Cirkvi.o6

2. Apostolské a sviitootcovské ucenie o sv. tajindach

Zo svitych apoStolov o svitych tajindch najviac hovoril a zanechal ndm o nich aj pisomné
vyjadrenie svity apostol Pavol, ktory spolo¢ne so sv. apoStolom Janom najlepsie vystihol zmysel
Christovho bozského Zjavenia. Jeho hlboké a vSestranné ucenie o svitych tajinach je odlisné od
naSho ucebnicového a Skolského systému. Nijdeme ho v jeho listoch ku Efezskym a
Kolosenskym, ktoré tymto krestanom adresoval z vizenia. Hned’ v prvych verSoch listu k
Efezskym piSe o tajomstve ,,vole Bozej“, ktoré v dalSich vyjadreniach nazyva ,,ikondémiou
tajomstva“, ¢o znamena, Ze sa tu stotoziiuje blahodat’ a tajomstvo. V d’alSich textoch sa toto
tajomstvo, vzhladom na blahodat’, nazyva ,.,tajna Christova (tajomstvo Christa) alebo ,,tajna voli
Christovy (tajomstvo Christovej vole)™ (Ef 1, 3-9; 3, 3-10).

V liste ku Kolosenskym hovori sv. apostol Pavol o tajomstve Chris- tovom: ,,Christos vo vas
(Christos je vo vas)“ (KI 1, 26-27). V tom istom liste hovori o tajine ako o ,,tajny Boha i Otca i
Christa (o tajine Boha, Otca a Christa)* (Kl 2, 2), pretoze ,,v Tom zivet vsjako ispolnenije
Bozestva tilesni: i da budete v nem ispolneni... (v Nom /Christovi/ prebyva vietka plnost BozZstva
telesne, a v Nom ste naplneni...) (KI 2, 9-10).

Zo vsetkych tu uvedenych miest a tiez inych, ktoré tu neuvadzame, je jasné, Ze tajomstvo Bozie,
skryté od vecnosti, je v skutocnosti tajomstvom vole Bozej, alebo predvecnej rady Svétej Trojice,

ktora je realizovand vtelenim Loga kvoli naSmu spaseniu. Je to tak ako hovori sv. apostol Pavol

55 §tefan Pruzinsky: cit. dielo, str. 170-171.
56 Ibidem, str. 172.
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na inom mieste, ze vel’kym krestanskym tajomstvom je to, Ze ,,Boh javisja vo ploti (Boh sa zjavil
v tele)“ (1 Tm 3, 16), alebo ako sved¢i svity apostol Jan: ,,I Slovo plot’ byst i vselisja v ny (Slovo
sa stalo telom a prebyvalo medzi nami)* (Jn 1, 14).

Inymi slovami povedané, je to tajomstvo Christovho spasitelného vte- lenia, bozskéd ikondémia
spasenia, ktora nie je ni¢ iné, nez sam Christos Bo- hoclovek - Theantropos, preto aj svity apostol
Pavol nazyva toto tajom- stvo tajomstvom Christovym alebo tajomstvom Bozim, ktorym je
Christos.2’

Triadologicktl povahu bozského tajomstva Christovho spasitel'ného diela najlepSie vyjadril svity
apostol Pavol svojim zndmym liturgickym konsStatovanim na zaver 2. listu ku Korintskym:
,Blahodat’" Hospoda naSeho Isusa Christa i I'juby Boha i Otca i obs¢enije Svjataho Ducha so
vsimi vami (Milost’ Pdna nasho Isusa Christa a laska Boha Otca a spolocenstvo Svétého Ducha,
nech je so vSetkymi vami)“ (2 Kor 13, 13). Z toho vyplyva, Ze Boh Otec svojou laskou a Svity

Duch svojim spolo¢enstvom st pritomni v ,,blahodati Pana nasho Isusa Christa“.

Triadologickd povaha svitych tajin nepotlaca christologicky obsah svitych tajin Cirkvi.o8
Christologicka povaha svitych tajin, podl'a sv. apostolov a sv. otcov, je sucasne triadologicka a
pneumatologické. Najprv sa v§ak budeme venovat’ soteriologickej povahe sv. tajin.

Zakladnou pravdou apostolsko-svitootcovského ucenia je to, ze Lo- gos sa vtelil, trpel a vstal z
mftvych kvoli nam 'ud’om a kvoli ndSmu spase- niu. Svity apostol Pavol jasne piSe, Ze Christos
,predan byst’ za prehriSenija naSa i vosta za opravdanije nase (bol vydany pre nase hriechy a vstal
z mftvych pre nase ospravedlnenie)” (Rm 4, 25). Svité tajiny sa vykondvaju, zvlast krst a
Eucharistia v mene Jeho smrti a Zmftvychvstania a odtial’ Cer- paji svoju spasitena silu a
blahodat’. Soteriologicka povaha Christovho diela je jasna a zrete'na. Ved’ Christos nie je nikto
iny, nez Spasitel’ sveta. Z vel'kych otcov Cirkvi soteriologicky aspekt sv. tajin najlepSie vyjadril
sv. Gregor Teolog. Vo svojom druhom slove alebo besede sa zamysl'a nad knazskou sluzbou v
Cirkvi. Tvrdi, Ze cielom knazskej sluzby je pozdvihnut’ dusu hore, aby ju zobral z tohto sveta a
odovzdal Bohu, aby prehibil v éloveku obraz BoZi a vratil ho k Prvoobrazu, a o je najvaznejsie,
aby cloveka ucinil bohom a Uc¢astnikom nebeskej blazenosti. Podl'a sv. Gregora Teol6ga ma
zbozsteniu Cloveka posluzit’ vSetko, celé spasite'né dielo. Taky vyznam ma Stary Zakon, ktory

bol vychovévatel'om ku Christu, potom proroci tvoriaci akysi stred medzi Zakonom a Christom a

57 Jeromon. Atanasije Jevtié: cit. dielo, str. 3.
58 Ipidem, str. 4-5.
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nakoniec aj sdm Christos, ktory v sebe vSetko naplnil a tak vykonal dielo spasy. Taku spasiteI'n

sluzbu celému l'udstvu vykonava novozakonné kinazstvo, nehl'adiac na svoje slabosti.?9

Tento obsiahly text sv. Gregora Teoldga jasne ukazuje na soteriolo- gicki povahu kazdej svétej
tajiny, lebo to vyplyva z celého bytia a zivota Cirkvi. Cirkev je pokracovatel'kou spasitelného
diela Christa. Cirkev nemad iny ciel existencie, ale len ten, aby l'udi privadzala vo Svdtom Duchu
cez Christa k Otcovi. Cirkev je mystické Telo Christovo, preto jej Zivot je boholudskym
tajomstvom, a vSetko, ¢o sa deje v Cirkvi, je chapané pravo- sldvnou teologiou ako
soteriologické, tak ako aj kiazska sluzba a udel'ova- nie sv. tajin.

Christologicko-soteriologicka povaha sv. tajin je velmi bohato rozpra- covana v dielach
ostatnych sv. otcov. Z mnohych spomenieme sv. Maxima Vyznavaca, sv. Nikolaja Kabasilu a sv.
Simeona Solunskeho.

Podla sv. Maxima Vyznavaca celé bytie Cirkvi, jej liturgia, vSetky posvétné ukony i samotny
chram, kde sa vykonavaji bohosluzby, je prejavom velkého tajomstva Christa ako Cirkvi, ako
spolocnej a jedinej kozmickej liturgie, do ktorej je zahrnuty cely svet, lebo vSetko je stvorené na
to, aby sa stalo Cirkvou. Sv. Maxim Vyznava¢ vo vsetkom, ¢o je v Cirkvi, vidi Christa, lebo
kazda sv. tajina ndm zvestuje Christa. Podl'a neho sa v Cirkvi realizuje jednota Cloveka s
Christom. Preto nie je nijako divné, Ze ,,Mystagogia“ sv. Maxima je pouzita v naSom Trebniku,
SluZobniku, v architektire a ikonografii.

Velky byzantsky liturgista sv. Nikolaj Kabasila hovori o Zivote v Christu, ktory je mozné
uskutociiovat’ cez sv. tajiny. Kabasila tvrdi, Ze sv. tajiny si bohol'udské ukony a cez ne je nam

darovany veény Zivot.60 Jeho dielo De vita in Christo (Zivot v Christu) je ohromnym duchovnym

a doktrindlnym komentdrom sv. tajin. Sv. Nikolaj Kabasila sa neststred’'uje na vysvetl'ovanie
ceremonidlu tajin. Prvé, ¢o sa snazi zdovodnit, je to, Ze vo sv. tajinach sa uskutociiuje bozsky
zivot, ktory budeme zit' v dokonalosti v eschatone. Sv. tajina krstu je narodenim do tohto zivota.
Podobne ako v ranokrestanskej svdtootcovskej literature, tak aj v Kabasilovej teologii krstu
dominuje pozitivna koncepcia odpustenia hriechov. Krst je pre Cloveka oknom, ktoré¢ mu
umoziuje vidiet' svetlo. Ak krst podla sv. Nikolaja Kabasilu dédva ¢loveku nové bytie, tak
chrismation - dar Svétého Ducha - udel'uje Energiu, slobodnu osobnu radost’ z lasky krstu. Vo sv.

tajine Eucharistie Christos nedava ¢loveku nieCo zo seba, ale seba. Sv. Nikolaj Kabasila chape

59 Tak uvadza jeromonach Atanasije Jevti¢ v nami citovanej Stadii, str. 5-6.
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Christa, Hlavu Cirkvi, ako ,srdce* Tela a zdoraziuje, ze tak ,,ako zmiftvychvstaly Christos
nepoznal smrt, ani udy Christove ju nikdy nepoznaji. Ako sa méze smrt’ dotkntt’ tych, ktori zija
v jednote so zivym srdcom?“6l Z uvedeného vyplyva, ze sv. Nikolaj Kabasila zdoraziuje
christologicky a soteriologicky aspekt sv. tajin.

Sviéty Simeon Solunsky, jeden z poslednych byzantskych teoldogov pred tureckym jarmom, kedy
sa pravoslavie dostalo do vel'mi tazkej situacie, v uceni o sv. tajinach vychadza z velkej tajiny
Bohocloveka Christa. V tejto zakladnej tajine Cirkvi je obsiahnuté vSetko. Podl'a sv. Simeona
Solunskeho vSetky sv. tajiny a bohosluZzobné tkony pravoslavnej Cirkvi odkryvaji v sebe Christa
ako Boha a cloveka, Boha, ktory sa Vtelenim stal ¢lovekom, aby nas l'udi zjednotil s Bohom.
Sviéty Simeon pise, ze ,,Christos sa jediny zjavil ako Bohoclovek a jediny je podl'a Hypostazy
spojeny z dvoch prirodzenosti, Boh a ¢lovek ... Kvoli tomu sa On vtelil z Panny, aby sa zjednotil
s nami, kvoli tomu bol ukrizovany a prelial Krv, aby sme sa s Nim zjednotili ... a tak boli

ucastnikmi sidu i budiuceho veku, aby sme boli ti¢astnikmi Jeho dobra, lebo taka je Jeho laska k

nam. Preto ozajstne prijal na seba telo a krv naSu, aby sme s Nim boli zjednoteni“.G2 A aké je to
zjednotenie? Je to zjednotenie Boha s nami a naSe zboZstenie. Ako sa ndm konkrétne udel'uje?
Cez svité tajiny Christa v Cirkvi. Christos je prave prostrednictvom nich pritomny v Cirkvi. Vo
svitych tajinach, podla sv. Simeona Solinskeho, sa nam rozdava sam Christos. Christos sa sv.
tajinami prejavuje v nas, rozdava seba, usidl'uje sa v nds a my sa v Neho obliekame (Gl 3, 27) a
Gcastni sme v Nom (1 Kor 10, 16-17; 7id 3, 14).

Dalej sv. Simeon vysvetluje obsah, povahu a zmysel Christovych sv. tajin. Pritom vychadza z
toho, Ze tak ako ¢lovek je dvojaky, aj sv. tajiny st dvojaké. Aj sdm Christos bol dvojaky, Boh 1
¢lovek, lebo len tak blahodat'ou Ducha mohli byt’ posvitené aj nase duSe. Pouzitd je tu aj matéria,
voda, myro, chlieb a vino. Duchom boli posvitené aj nase teld, lebo len tak sa nam udeluje
dokonalé spasenie. Podl'a svedectva sv. Simeona sa dokonaly Boh kvodli tomu stal ¢lovekom,
prijal na seba telo s rozumnou duSou, aby naSe rozumné duse a teld ocistil a blahodatou Svitého

Ducha naplnil, posvitil a ozivil. Boh Logos, ktory prijal na seba telo, najprv na sebe samom

vykonal vietky svité tajiny, aby bol prvotinou vietkého dobra.63 Takto nam sv. Simeon

60 Ibidem, str. 7.
61 Nicholas Cabasilas: De vita in Christo; PG 150, 585 B.

62 Jeromon. Atanasije Jevtic: cit. dielo, str. 8.
63 Ibidem, str. 8-9.
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Solunsky tlmoc¢i ozajstné pravoslavne stanovisko a vedie nas k tradicnému chapaniu svitych tajin
a k ich spasitel'nej realite.64

Vo svitootcovskej literatire sa stretneme s tvrdenim, Ze svété tajiny maji pneumatologick
povahu. Pravoslavna Cirkev uci, ze pneumato- logickd povaha sv. tajin je zrejma predovsetkym z
toho dovodu, ze Isus Christos je v nedelitel'nej jednote so Svatym Duchom i s Otcom nebeskym.
V apostolskom a svitootcovskom uceni sa Isus Christos nikdy, konkrétne Jeho Ccinnost,
nepredstavuje bez Svitého Ducha: ,,Niktoze mozet res¢i Hospoda Isusa, toc¢iju Duchom Svjatym
(Nikto nemdze povedat: Pan, Isus, ak nie vo Sviatom Duchu)* (1 Kor 12, 3). Vsetko, ¢o povstalo,
povstalo cez Svitého Ducha aj vo vztiahu k osobe Isusa Christa. Svitym Duchom pocala Panna
Maria Isusa Christa ako c¢loveka: ,,Duch Svjatyj najdet na ta, i sila VySinaho osinit ta (Svity
Duch zostipi na teba a sila NajvysSieho ta zatoni)“ (Lk 1, 35). Svitym Duchom je Christos
pomazany, Sviatym Duchom konal zazraky, Svdtym Duchom je pokrsteny a Svitym Duchom

vstal z mrtvych. Teda Isus Christos Svatym Duchom vykonal spasitel'né dielo. Tak tvrdi sv. Bazil

Velky vo svojom diele o Svitom Duchu.69

Vyssie uvedené tvrdenia vSak nemaji vyznam v zmysle prote- stantskom, Ze Isus Christos vo
svojej ¢innosti bol pasivny, alebo Ze bol ,,nastrojom* Bozim, ako ugil Arios. Vyssie uvedené
svedectva nam ukazuju, Ze Bozia ¢innost je triadologicka, vSetko sa uskuto¢iiuje od Otca, cez
Syna vo Svédtom Duchu. Jednobytnost’ Isusa Christa s Otcom nés vedie k tomu, Ze pravosldvna
christologia je neoddelitelnd od triadolégie, Ze pravoslavny christocentrizmus néas sucasne
privadza k triadocentrizmu.

Sv. Atanaz Velky a v zhode s nim aj d’al$i vychodni sv. otcovia ucia, ze posobenie Svitej Trojice
v stvorenstve je nedelitePné. Blahodat’ je spoloéna pre vietky tri Hypostazy Trojice. Cinnost
Trojice v stvorenom svete je utvrdzovana Sviatym Duchom. Pecatou daru Svétého Ducha, ktory
spoCiva na kazdej svitej tajine, sa dovfSuje dielo Svitej Trojice. Cely zivot Cirkvi ma
pneumatologicki povahu. Preto sv. Irenej Lyonsky pravom vyhlasuje, ze kde je Cirkev
Christova, tam je aj Duch Bozi, a kde je Duch Bozi, tam je Cirkev a kazda blahodat’, kazda sv.
tajina.

Sthlasne so sv. Irenejom Lyonskym uci aj sv. Maxim Vyznévac. Podl'a neho Christos ako ¢lovek

je hlavou Cirkvi a ako Boh, ktory podl'a bytnosti méa Svétého Ducha, daruje Cirkvi silu ,,dinamis*

64 Stefan Pruzinsky: cit. dielo, str. 183.
65 Jeromon. Atanasije Jevti¢: cit. dielo, str. 9.
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- blahodarni Energiu Svitého Ducha, t.j. dary Ducha. Lebo Boh Logos len preto sa stal
¢lovekom, aby ndm l'ud’om daroval spasenie.

V tom istom zmysle uci o sv. tajinach sv. Jan Damasky. Tvrdi, Ze jednota ¢loveka s Bohom je
moznd iba cez Energiu Svidtého Ducha. Priesto- rom, miestom a prostriedkom toho zjednotenia st
sv. tajiny Christove. Svity Duch je priamym vykonavatelom sv. tajin a knazi st iba svedkami a
spolu- pracovnikmi Svétého Ducha.

Pneumatologicka povaha sv. tajin ukazuje aj na ich epiklezidlnu povahu. Preto také dolezité
miesto v pravoslavnej Cirkvi, v jej liturgickej praxi ma epikléza. Vzyvanie - epikléza Svitého
Ducha ako nebeského Kral'a, Utesitel’a, Zivotodarcu Cirkvi, aby zostupil a spocinul na nas, ocistil
nas od hriechov a vykonal vSetko to, ¢o je potrebné pre naSe spasenie a posvétenie, je trvaly a
bezpodmieneény element pravoslavneho bytia, cirkevného Zivota a konStituény element sv.
tajin.66

Svity Duch vsetko v Cirkvi oZivuje, posobi kde chce, tak na zemi ako aj na nebi. Na epiklezialnu
povahu sv. tajin poukazuje aj epiklezidlnost’ samotného Zivota Christovej Cirkvi vo svete. Cely
zivot a Cinnost’ Cirkvi st zévislé od Svétého Ducha, ktory uvadza Cirkev do kazdej pravdy (Jn
16, 13).

Hovoriac o epikléze, o vzyvani Svédtého Ducha vo sv. tajinach, nemdme na mysli konkrétnu
epiklézu v kénone sv. Eucharistie, lebo nielen liturgia, ale cely bohosluzobny a tajomny zZivot
Cirkvi ma epiklezialnu povahu. Zivot kazdého ¢&lena Cirkvi, ktory sa modli, ma tak isto
epiklezidlnu povahu, lebo jeho zivot plynie vo Svdtom Duchu. To je neustaly Zivot Cirkvi,

spocivajlci v modlitebnom vzyvani Svétého Ducha. Preto aj sv. Jan Zlatousty tvrdi, Ze Cirkev je

neustéla Pitdesiatnica.67

Dal$ou podstatnou vlastnostou svitych tajin, podl'a udenia sv. apostolov a sv. otcov, je ich
ekleziologicka povaha. Sv. tajiny nie su iba ,,sakramenty alebo nejaké sviatosti ,,sami podla
seba“ ako nejaké lieky na jednorazové pouzitie. Nie st ani nejakymi ,,mystériami* alebo
talizmanmi, ktoré sa pouzivali na uspokojenie ,,ndbozenskych potrieb®, alebo na rieSenie
,subjektivnych®, | psychologickych* ¢i ,,spolocenskych problémov, ako sa to niekedy tvrdi. Sv.
tajiny sa ako bohol'udské akty a spasonosné udalosti musia realizovat’ vnutri Cirkvi, vnutri Tela

Christovho ako Zivého spolocenstva veriacich v Christu. Sv. tajiny st realitami, ktorymi sa

66 Ibidem, str. 10-11.
67 Ibidem, str. 11.
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clovek zaclenuje do Tela Christovho, ktorym je Cirkev. Ekleziologicka povaha sv. tajin je zjavna
a viditelna v kazdej sv. tajine Cirkvi. Sv. tajina krstu je na$im pokrstenim v smrt’ a v
Zmrtvychvstanie Christovo; sucasne je to aj obleCenie sa v Christa. Sv. apostol Pavol jasne piSe:
,Jelicy bo vo Christa krestistesja, vo Christa oblekostesja (Ved ktori ste boli pokrsteni v Christa,
Christa ste si obliekli)* (Gl 3, 27), pri¢om sa vSetci pokrsteni zjednocuju v Isusa Christa (Gl 3,
28), v jedno Telo, Cirkev, ktorej hlavou je Christos. VSetci pokrsteni sa tak aj vzajomne
zjednocuju v jedno Telo Christovo, Cirkev.

Sv. tajina myropomazania je zjednotenim vSetkych prostrednictvom ,jedného Ducha®, v
dosledku ¢oho sa Cirkev stava ,,jedino tilo, jedin duch (jedno telo a jeden duch)“ (Ef 4, 4).
Prijimanie a c¢ast’ vo sv. tajine Eucharistie pohotovo zjednocuje vset- kych ucastnikov do
spoloCenstva a jednoty Tela a Krvi Christovej, podl'a slov apostola Pavla: ,,Jako jedin chlib,
jedino tilo jesmy mnozi. Vsi bo ot je- dinaho chliba pricas¢ajemsja (Lebo je jeden chlieb, jedno
telo sme my mno- hi. Lebo vSetci mame svoj podiel z toho jedného chleba)“ (1 Kor 10, 17).

Tak je to aj pri ostatnych sv. tajinach, lebo ich aktudlnost’ je iba v Cirkvi. Cirkev cez ne rastie ako
Telo Christovo. Jasne o tom svedci aj pohlad na sv. tajinu knazstva. Sv. apoStol Pavol vidi
aktudlnost’ a moznost’ kinazskej sluzby iba v Cirkvi: ,,I Toj dal jest’ uvy ubo apostoly, ovy Ze
proroki, ovy Ze blahovistniki, ovy Ze pastyri 1 uciteli, k soverSeniju svjatych, v dilo sluZenija, v
sozidanije tila Christova (A On dal niektorych za apostolov, niektorych za prorokov, niektorych
za evanjelistov, niektorych za pastierov a za ucitel'ov na zdokonalovanie svitych ku dielu sluzby,
na budovanie tela Christovho)* (Ef 4, 11-12).

Z uvedeného textu sv. apoStola Pavla vyplyva, aky zmysel ma knazské sluzba v Cirkvi ako Tele
Christovom. Christos ako Velknaz daroval knazskil sluzbu a blahodat’ svojej Cirkvi kvoli
dokonalosti svitych. Teda funkciou a cielom sv. tajiny knazstva je zdokonal'ovat’ a utvrdzovat’

veriaceho ako Zivého Clena Tela Christovho v Zivote a viere, aby dosiahol plnost’ Christovu,

ktorou je sdm Christos a Jeho Cirkev.68
Sv. tajina knazstva, ako hovori sv. apoStol Pavol v liste ku kolosenskym krestanom, je
,»didkonos® - Cirkvi podl'a Bozej ikondmie, ktora je kilazovi Bohom darovana a zverena (K1, 1,

24-25),

68 |pidem, str. 12-13.
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Podl'a vychodnej pravoslavnej eklezioldgie sv. tajina kiazstva je mysliteI'na jedine v Cirkvi, vo

vnutri Tela Christovho.69 Preto ziadny biskup alebo knaz sa nemoéze citit mimo Cirkvi ¢i nad
Cirkvou, lebo bol v nej a pre fu ustanoveny. Cirkev je hierarchicky organizovana, ale to
neznamena, ze hierarchia ma pravo neobmedzenej moci nad veriacim 'udom Bozim. Hierarchia
je predovsetkym sluzba podl'a daru Bozej blahodate a poriadku v Cirkvi. Najlep$im realnym
prejavom tejto skutoCnosti je sv. tajina Eucharistie. Eucharistia sa nemo6ze konat bez
hierarchického ani vSeobecného knazstva, Co znamend, Ze knazstvo v pravoslavnej Cirkvi ma

ekleziologicky a tajomny vyznam, lebo zo sv. tajiny vychadza a k sv. tajine privadza.

Moézeme teda smelo vyhlasit,, Ze kazda sv. tajina nas privadza do Cirkvi, do Tela Christovho. 70
Na zaver treba povedat’ eSte o sobornej (vSeobecnej) povahe svitych tajin z apostolsko-
svétootcovského pohl'adu. Hovorili sme uz o christolo- gickej a ekleziologickej povahe svitych
tajin a to jasne svedc¢i o tom, Ze sv. tajiny maju aj vSeobecnul povahu. Sv. tajiny totiZ nie st ni¢im
inym, nez aktualizaciou jednej velkej Tajiny, ktorou je Christos, Christos ako Cirkev, Christos
ako Bohoclovek, ktory vsetko, celé stvorenstvo zjednotil s Bohom. Vsetkych I'udi zjednotil do
jedného bohol'udského Tela, ktorym je Cirkev.

Christos sa zjavil vo svete v poniZzenom, kenotickom, pokornom sposobe Zivota a ¢innosti. Zjavil
sa, ako ucia sv. otcovia, v Duchu a v tele, v BozZstve a v ¢lovecenstve. Vychddzajic z toho, do
Tela Christovho, do tejto velkej svitej tajiny, ktorou je Cirkev, je transformované celé 'udstvo,
celé stvorenstvo, cely svet. Preto kazda sv. tajina, ktora je vykonand v konkrétnosti, ma

vSeobecnu povahu, lebo celé I'udstvo v dosledku spojenia dvoch prirodzenosti, Bozskej a 'udske;,

v osobe Bohotloveka tvori jeden celok.’1

Preto mézeme tvrdit, Zze svité tajiny st soborné (vSeobecné), lebo taky je Christos a Jeho
mystické Telo, Cirkev. VSade tam, kde sa nachadzaju veriaci s riadne ustanovenou hierarchiou a
neporusenym dogmatickym ucenim od ¢ias sv. apoStolov, tam je vSeobecna Cirkev. Sv. apostol
Pavol nazyva miestne Cirkvi Bozimi (Smyrna, Efez, Rim, Korint atd’.). Kazd4 takdto miestna

cirkev ma vSetko to, ¢o ma mat’ vSeobecna Cirkev, plnost’ viery a plnost’ darov Svitého Ducha.

Vsetky miestne Cirkvi su soborné a aj v nich vykonavané sv. tajiny su soborné (Véeobecné).72

69 Ibidem, str. 14.

70 Stefan Pruzinsky: cit. dielo, str. 192.

1 Jeromon. Atanasije Jevtic: cit. dielo, str. 15.
72 $tefan Pruzinsky: cit. dielo, str. 192-193.
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Miestne Cirkvi maja plnost’ uCenia a plnost’ blahodate Svétého Ducha preto, aby mohli Gplne
sluzit’ Christu, podl'a slov liturgickej prosby ,,sami sebe i druh druha i ves Zivot nas Christu Bohu
predadim (sami seba i jeden druhého 1 cely svoj zivot Christu Bohu oddajme)*. Pre také sluzenie
je bezpodmienecne potrebna pravdiva viera v Christa, ktora sa musi premietat’ do zivota, lebo aj
nase sluzenie je zarukou vSeobecnosti Cirkvi a sv. tajin. Kazda sv. tajina je len vtedy soborna, ak
sa premieta vo vSeobecnosti a Uplnosti do kazdodenného zivota.73

Takéto zivotaschopné ucenie o svitych tajinach nachadzame v apostolskych a svitootcovskych

pramenoch.

3. Skolskd teoldgia o sv. tajindch

Vo vychodnej pravoslavnej Cirkvi sa Skolska teologia dostala pod vplyv zapadnej scholastickej
teologickej doktriny. Pravoslavna teologia prevzala zo Zapadu ucenie o pocte sv. tajin, ze je ich
sedem: krst, myropomazanie, pokanie, Eucharistia, kilazstvo, manzelstvo a jeleopomazanie.

Ucenie o siedmich sv. tajinach vzniklo na Zapade v XII. storo¢i a bolo potvrdené Tridentskym
snemom. Postupne toto ucenie prenikalo na Vychod. Uz v 13. storo¢i je sakramentalna
»sedmicka* obsahom Vyznania viery Michala Paleoldga a je citovand aj na uniatskom sneme v
Lyone roku 1274. Polemika s protestantskymi teologmi v dobe carihradského patriarchu
JeremiaSa II. (1595) privadza tak isto tvrdenie o siedmich sv. tajinach. Cyril Lukaris pod
vplyvom kalvinizmu priznaval iba dve. Encyklika vychodnych patriarchov tiez uvadza sedem sv.
tajin a pritom imperativne zdoraziuje ,,ani viac ani menej*. Joasaf, metropolita Efezu, este v XV.

storo¢i hovori o desiatich sv. tajinach. Sv. Dionyz piSe o Siestich sv. tajinach a sv. Jan Damasky

iba 0 dvoch. 74
Podl'a znameho pravoslavneho patroléga Johna Meyendorffa, Vychod nikdy neohranicoval
pojem sv. tajina poctom sedem. Argumentuje tym, ze sv. Gregor Palama uvadza dve sv. tajiny -

krst a Eucharistiu - s tvrdenim, Ze v nich je obsiahnuté naSe spasenie, lebo v sebe rekapituluje

73 Jeromon. Atanasije Jevtic: cit. dielo, str. 16.
74 Tak to uvadza Paul Evdokimov v knihe Prawoslawie, Warszawa 1964, str. 294-295.
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celti ikondmiu Boha a ¢loveka. Sv. Nikolaj Kabasila vo svojom diele Zivot v Christu hovori o

troch sv. tajinach: krste, myropomazani a Eucharistii. /2

Podl’a priruciek, ktoré ma dnes k dispozicii pravoslavna Cirkev, mézeme konstatovat’, ze zapadné
ucenie o siedmich sv. tajinach sa na dlhy ¢as udomacnilo v nasej Skolskej teoldgii. Prirucky
poprednych pravoslavnych teolégov - dogmatikov, z ktorych vic¢Sina pochddza z 19. a 20.
storoCia, su poznamenané tymto vplyvom. Podl'a nézoru tychto autorov ucebnic dogmatického
bohoslovia, pre realizaciu sv. tajin je potrebny vonkaj$i umysel vykonat posvétny ukon. Je
potrebné dbat’ o to, aby bola spravne pouzitd matéria a sprdvne vyrieknutd formula. Sv. tajinu

musi vykonat’ spravne ustanovena osoba. VSetka pozornost’ je venovand skor vonkajSej nez

vnutornej realite sv. tajiny.76

Moézeme povedat, Ze sv. tajina sa tu chape ako viditelny prostriedok neviditeI'nej blahodate.
Takéto chapanie sv. tajin ma malo spolo¢ného s povodnym biblickym a svitootcovskym ucenim
o sv. tajinach i s pévodnou Tradiciou prvotnej Cirkvi.

Vychadzajiuc z apostolsko-svitootcovskej tradicie pravoslavna Cirkev v ueni o sv. tajindch
vylu€uje akykol'vek formalizmus. V stcasnosti prebieha v pravoslavnom svete zjavny proces so

snahou oslobodit’ sa od zapadného vplyvu. Vo vSetkych ucebniciach pravoslavnej Cirkvi je tento

proces poznamenany tym, Ze sa ich autori snaZia priblizit’ k svitootcovske;] tradicii./’

V prvotnej Cirkvi a vo svétootcovskej literature su sv. tajiny vzdy chépané v kontexte s
Eucharistiou, ktord je redlnym naplnenim jednoty Boha a ¢loveka. Zapad izoloval sv. tajiny od
Eucharistie a usiloval sa definovat’ ich podstatu so snahou poukazat’ na to, ¢im sa lisia od toho, ¢o
nie je tajomstvom. Zapad sa pozeral na sv. tajiny ako na samostatny tkon, ktory nema ni¢
spolo¢né s ostatnymi bohosluzbami. Sv. tajiny sa tak v zapadnej teologii stali predmetom
samostatného badania. Ked citame diela niektorych zapadnych autorov, zvIast Tomasa

Akvinského, dozvieme sa, Ze tito nehovoria o spojitosti sv. tajin s Eucharistiou a ze teoldgia sv.
tajin nenadvizuje na teologiu Eucharistie. /8
Vychodna pravoslavna teologia sthlasne s tradiciou prvotnej Cirkvi dnes prichadza na to, Ze

ucenie o sv. tajindch musi vychadzat’ z ucenia o Eucharistii. Kazda sv. tajina ma svoj pramen v

75 Nicholas Cabasilas: The Life in Christ, New York 1974, str. 115-142.
76 Stefan Pruzinsky: cit. dielo, str. 168-169.

7 Ibidem, str. 169.

78 Jeromon. Atanasije Jevti¢: cit. dielo, str. 16.
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ustanoveni Eucharistie a v nej nachadza aj svoje zaviSenie. Nemd zmysel hladat’ v Pisme
ustanovujuce slova Isusa Christa pre kazdi sv. tajinu, ale kazd4 sv. tajina sa odvodzuje od
Sakramentu sakramentov, ktorym je Cirkev - Eucharistia. Ak z vaznych dévodov pri udel'ovani
sv. tajin su nedostato¢né kanonické predpoklady, vtedy laska napliuje 'udsku slabost” a v¢lenenie
do Eucharistie je zarukou zostipenia Svétého Ducha i ziskania daru. Preto v prvotnej Cirkvi
kazda sv. tajina bola udel'ovana pocas Eucharistie. Udel'ovanie sv. tajin pocas Eucharistie malo
dolezity vyznam aj z toho hl'adiska, Ze sa na nich zi¢astiiovala miestna cirkev.

Na vyznam udelovania sv. tajin pocas Eucharistie poukazuje rusky teoldg otec Nikolaj
Afanasjev. Podl'a neho kazda sv. tajina vyzaduje svedectvo, ale nie kazdé svedectvo je sv.
tajinou. Sv. tajina obsahuje v sebe vol'u BoZiu a aby sa akt realizoval, vyZaduje to predovsetkym
realizéciu samotného aktu. Na trefom mieste je nevyhnutné svedectvo Cirkvi, ktord udeleny dar
prijala. Cirkev Christova je tam, kde je Eucharistia. Rovnaka prax bola v prvotnej Cirkvi. Axios
veriaceho I'udu plnil ulohu a svedcil, ze Cirkev prijala dar udeleny od Boha. Tato prax privadzala
vSetky sv. tajiny k Eucharistii, ktord je vrcholom svedectva vydavaného Cirkvou o pneumato-
logickej podstate kazdej sv. tajiny. Podobny konsensus je vnitornym faktom Cirkvi. Sv. tajina je
vzdy udelovand v Cirkvi, prostrednictvom Cirkvi a pre Cirkev. Toto tvrdenie vylu€uje
akukol'vek individualizaciu, ktora oddel'uje sv. tajinu od toho, kto ju prijima, ¢o dopustila
zapadna teologia a o sa dostalo aj na Vychod. Kazda sv. tajina ma svoj zmysel iba v Tele, ktoré
vytvaraju vSetci verni. Ved napriklad neofita je novym narodenim v Cirkvi, ktora sa obohacuje o
nového &lena. 79 Sv. tajina pokania vracia kajucnika Cirkvi, spija ho opat’ so svitymi, a v
Eucharistii vSetci, ktori prijimaji, sa vzajomne zjednocuju medzi sebou a s Bohom. Na liturgii sv.
Bazila Velkého spominame nebo a zem, more a slnko, hviezdy a vSetko stvorenstvo rozumné i
nerozumné, viditeI'né i nevidite'né, anjelov i archanjelov. Biskup upeviiuje celost’ Eucharistie
ako prejav Cirkvi. Vo sv. tajine manzelstva muz a zena pristupuju predovsetkym k plnosti
eucharistickej ticty vo svojom manzelskom Zzivote. V tomto zmysle kazda sv. tajina prekracuje
akukol'vek ohrani¢enost’, lebo dary st udel'ované vsetkym.80

Glorifikacia sv. tajin, ktora sa udomacnila v zdpadnej teologii a ktorej sa 1 Vychod neuchranil, v
skutocnosti znamenal ich ochudobnenie. Ich odtrhnutie od pramena priviedlo Zapad k ich

oddeleniu od ekleziologie, eschatologie a vobec od teologie. Vysledkom tejto reality je dneSna

79 Ibidem, str. 169-170.
80 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 295-296.
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kriza tajomného zivota, ktora je jednym z pramenov sekularizacie sveta. Sv. tajiny ako prejav

individualnej zboznosti stratili do urcitej miery svoj vyznam a zmysel.81
Len navrat k povodnému apostolsko-svitootcovskému uceniu nas privedie k spravnemu chapaniu

sv. tajin a nasledne aj k spravnemu pohl'adu na tajomny Zivot Cirkvi.

4. Nutnost’ spravneho vykondvania sv. tajin

Této otazka je v sti¢asnom Zivote Cirkvi vel'mi aktualna. Cirkev od samého pociatku dbala na
nutnost’ spravneho vykonavania sv. tajin, pretoze v tom videla soteriologicki nevyhnutnost’.
Cirkev mala vzdy na zreteli tu skuto¢nost’, ktord 'udom zarucovala spasu cez pravdiva vieru,
bohol'udsku lasku a nadej na vzkriesenie. V tom spociva univerzalna povaha Cirkvi. Cirkev je
spasitel'ne otvorena pre vSetky duchovné a fyzické kategdrie, svitych aj hriesnikov, pre chorych,
pre vSetkych l'udi bez rozdielu rasy a veku. Cirkev zjednocuje celé narody s roznymi kultirnymi
Specifikami. VSetky narody su vSak pred vstupom do Cirkvi pod prarodi¢ovskym a osobnym
hriechom. Su to ,stari” l'udia zatazeni ,,svetom®. Z réznych naboZenstiev a ideoldgii Clovek
prichadza do Cirkvi, aby poznal Bohocloveka a aby sa cez sv. tajiny narodil ako novy ¢lovek ,,v
Duchu a v pravde®. Narodenie samo o sebe je tazké - tak fyzické ako aj duchovné. Pre ve¢nost’
sa ¢lovek nemoZe narodit’ bez pomoci BozZej. Nemo6Zu mu v tom pomoct’ ani jeho znalosti o Bohu
a svete. Christos povedal: ,,Bez mene ne mozete tvoriti ni¢esoze (Bezo miia nemdzete ni¢
konat')“ (Jn 15, 5), a Cirkev nas privadza k tomu, Ze jedina spravna cesta v Zivote ¢loveka je
plnenie vile Boze;j.

Z uvedeného vyplyva, ze nutnost’ spravne vykonavat’ sv. tajiny nie je technickej povahy, ¢i kiaz
vie alebo nevie poriadok tej ktorej sv. tajiny. Problém spociva skor v spravnom, ¢ize dostojnom
pristupe kiiaza k vykonavaniu sv. tajin. Sila sv. tajin spo¢iva v blahodati Bozej, ale sprevadzaju ju
viditeI'né znaky, ktoré v sebe obsahuji katecheticky a kazatel'sky element. Aby sv. tajina mala
katecheticky a kazatel'sky efekt, kilaz nemdze k jej vykonavaniu pristupovat formalne,
neddstojne a nedostatoCne pripraveny vysvetlit’ zmysel a obsah sv. tajin. Aj z misijného pohl'adu
nie je mozné, aby kilaz bol k vykonavaniu sv. tajin nedostato¢ne pripraveny, mysli sa tu

predovSetkym na pripravenost po duchovnej stranke. Kiaz, ktory je sluzobnikom Bozim,

81 Ibidem, str. 296.
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hlasatel'om Bozskej pravdy, musi obhajit’ svoju sluzbu, ktort dokumentuje svojim svedectvom o
pravdivej viere v Boha, lebo to je zakladny predpoklad moznosti zjednotenia sa cloveka s
Bohom. Také slobodné rozhodnutie musi byt’ trvalé, ak ¢lovek od Boha nieCo prosi a ofakava.
Christos o tom hovori dostato¢ne jasne: ,,Vsja jelika aS¢e molasCesja prosite, virujte, jako
prijemlete, 1 budet vam (VSetko, za cokol'vek modliac prosite, verte, Ze dostanete, a bude vam)*
(Mk 11, 24). ,Prosite, i dastsja vam. ISCite i obrjascete. Tolcyte, i otverzetsja vam. Vsjak bo
prosjaj prijemlet, i i$Caj obritajet, 1 tolkus¢emu otverzetsja (Proste, a bude vam dané; hl'adajte a
najdete; klopte, a otvori sa vam; lebo kazdy, kto prosi, berie; kto hl'ada, nachadza, a tomu, kto
klope, sa otvori)“ (Mt 7, 7-8). ,,I vsja, jelika aS¢e vosprosite v molitvi virujusce, prijimete (A
vSetko, za Cokol'vek by ste veriac prosili v modlitbe, dostanete)* (Mt 21, 22). Preto kilaz musi
pristupovat’ k vykonavaniu sv. tajin s hlbokou vierou v Boha, s vierou vo vSemohtcnost’ a
pritomnost’ Isusa Christa, Vykupitel'a, Spasitela a vo Svitého Ducha, UteSitel'a. Knaz prosi a
modli sa, aby svojou duSou dostihol najhlbSiu oddanost’ voli Bozej a svoju vieru poistuje
modlitebne symbolom viery. Pretoze viera je dar Bozi, kiaz zhodne so sv. apoStolmi prosi:
,»PriloZi nam viru (Pridaj nam viery)“ (Lk 17, 5). Viera, ktora plodi spravny duchovny Zivot, musi
byt aj zdkladom pre vykondvanie sv. tajin. Pripadné neddstojné vykondvanie sv. tajin znamena
duchovnu smrt” pre kniaza. Nezodpovedny pristup k vykonavaniu sv. tajin je nebezpecnejsi nez

akakol'vek ateistickd propaganda, lebo v protiklade st viera a moralka. V etickom zmysle slova

knaz musi byt ,,mestom vybudovanym na hore*,82

Knaz musi byt’ pri vykondvani sv. tajin aj pokraCovatel'om Christovej apostolskej sluzby, ktora
bola hlasatelom lasky k l'ud’om. Touto vlastnostou sa vyznacovala aj sluzba sv. apostolov, ktori
sa snazili zit’ podl'a prikdzania o laske: ,,Zapovid’ novuju daju vam, da l'ubite druh druha, jakoze
vozl'ubich vy (Davam vam nové prikdzanie: aby ste sa vzdjomne milovali, ako som vas ja
miloval®“ (Jn 13, 34). Sv. apostol Pavol napisal krestanom do Korintu: ,,Vsja vam l'uboviju da
byvajut (Kazdy z véas nech prebyva v laske)“ (1 Kor 16, 14), a v liste ku Galatskym: ,,... no
I'uboviju rabotajte druh druhu (... ale v laske posluzte jeden druhému)*“ (Gl 5, 13).

Laska priviedla Slovo na svet. Zakladom spasiteI'ného diela Isusa Christa bola laska, preto laska
nesmie chybat’ ani v dusi knaza. Knaz, ktory zachovava pravu vieru, dbd o Cistotu duse a je

nositel'om Christovej lasky, prosi Otca nebeského o udelenie sv. tajin. Taky kilaz kona sv. tajiny

82 Jerej Michajlo Arnaut: Znacaj pravilnogo vrsena svetich tajni i ucesc¢e vernych, Teoloski pogledy,
Beograd 1981, ¢. 1-3, str. 69.
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spravne, nie vsak z hl'adiska formalneho, ale bytostného, lebo ma k tomu kanonické a moralne
splnomocnenie.

Pri vykonavani sv. tajin knaz pocuva hlas Cirkvi, lebo iba v Cirkvi maja sv. tajiny blahodatny
ucinok. Knaz sa musi prisne drzat' poriadku, ktory pri vykonévani sv. tajin predpisala Cirkev.
Len knaz moralne pripraveny, dodrzujic poriadok, ktory predpisala Cirkev, kond sv. tajinu ,,v
duchu a v pravde*.

Knaz musi dbat’ o to, aby ten, ktory sv. tajinu prijima, jej aj rozumel, lebo len tak méze mat’ sv.
tajina vplyv na jeho srdce a mysel. Taktiez pri vykondvani sv. tajin kflaz nemodze narusit
formuléciu sv. tajin, ktort predpisala Cirkev. Porusenim formuly by sa narusila samotna podstata
sv. tajiny, lebo formula je stredobodom sv. tajiny. Také pripady su vsak oj edinelé.83

Garantom spravneho vykonavania sv. tajin musi byt knaz, ktory kona sv. tajinu v duchu a v
pravde. Ddlezité je zachovat’ poriadok sv. tajiny, ktory ustanovila Cirkev a taktiez je nutna ucast’
vernych na sv. tajine.

Treba povedat, Ze prave uUcast vernych na sv. tajinach je v sucasnom Zzivote naSej Cirkvi
problematicka. Je vSak opét ulohou knaza, aby ,zabezpecil“ aktivhu U€ast vernych na sv.
tajinach. Knaz by im mal vysvetlit’ déleZitost’ sv. tajiny nielen pre toho, kto sv. tajinu prijima, ale
pre kazdého jej Gcastnika, pre cela Cirkev. Ugast’ vernych pri udelovani sv. tajiny nesmie byt
formalna. Podobne knazovi vSetci verni musia vydat’ svedectvo o pravej viere, majic na paméti
Christovu lasku a starostlivost’ o Cistotu duse.

V tejto suvislosti poukdZeme na to, aky vyznam v Zivote vernych maé ich ucast’ na sv. tajine
Eucharistie. Ked' verny pristupuje k sv. tajine Eucharistie, stdva sa u¢astnikom vecnosti podl'a
slov Isusa Christa: ,,Jadyj moju Plot’ i pijaj moju Krov imat’ zivot vi¢nyj, i az voskresu jeho v
poslidnij deni (Kto je moje Telo a pije moju Krv, ma zivot vecny, a ja ho vzkriesim v posledny
den)“ (Jn 6, 54). Taky je vysledok ucasti verného na sv. tajine Eucharistie, naviac eSte kazdy
verny prendsa eucharisticky optimizmus do bezného zivota a vplyva tak na svoje okolie.84
Moralno-duchovny Zivot kiiaza a ucast’ vernych v synergizme so Svitym Duchom su zarukou
spravneho vykonavania sv. tajin. VSetko slizi jedinému cielu, aby sa ¢lovek stal podobnym
Bohu. Prostrednictvom sv. tajin sa ¢lovek oslobodzuje z neprirodzeného stavu, v ktorom je pod

vplyvom satandSa. Z tohto stavu sa ¢lovek moze oslobodit’ len s pomocou Bozou, ked’ ucini

83 Ibidem, str. 71.
84 Ibidem, str. 72.
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pokanie a svoje vnutro pripravi na prijatie Svatého Ducha. Tak ako to uc€inil sv. apostol Peter,
ktory Christa vyznal: ,, Ty jesi Christos, Syn Boha zivaho (Ty si Christos, Syn Boha zivého)“ (Mt
16, 16) a stal sa tak opét’ cez pokanie a silu blahodate Svétého Ducha apostolom. Na takej viere
jednotlivca je zalozené spravne konanie sv. tajin. Taka viera v§ak moze pramenit’ iba z lasky k

Bohu. Preto prichadzame k zaveru, ze iba laska k Bohu a k 'udom je fundamentom spravneho

vykonévania sv. tajin.82

I11. kapitola

SV. TAJINA KRSTU

1. Biblicky pohlad na krst

Pre sucasného Cloveka je bytostne ddlezité spravne pochopenie krstu. To vSak nie je mozné bez
toho, aby sme neuviedli pohl'ad Biblie na krst.

Bozie Zjavenie nas privadza k tomu, Ze predobraz krstu mame vidiet' uzZ v Starom Zakone v
obrezani synov Izraela. Obriezka sa stala znakom zvézku ¢loveka s Bohom (Dt 30, 6; Kol 2, 11;
Rm 2, 28-29).

Sviité Pismo nas presviedéa o tom, Ze na rozhrani Starého a Nového Zakona Zidia prijimali krst
od Jana Krstitel'a, predchodcu Isusa Christa. Janov krst nemdzeme stotoziiovat’ so svétou tajinou
krstu, ktorti ustanovil Christos a podl'a Jeho prikazu ju udel'uje Cirkev kazdému, kto po nej
zatuzi. Je to vidiet’ z toho, ako je zmysel a vyznam Janovho krstu vyjadreny v Evanjeliu podl'a sv.
Jana. Evanjelista Jan pise: ,,No poslavyj mja krestiti vodoju, toj mni rece: Nad nehoze uzrisi
Ducha schod’jasca i prebyvajus¢a na nem, toj jest’ krestjaj Duchom Svjatym (Ale ten, ktory ma
poslal krstit’ vodou, ten mi povedal: Na koho uvidi§ zostupovat’ Ducha a Ze zostava na Nom, to je
Ten, ktory krsti Svatym Duchom)“ (Jn 1, 33).

Ako vidime, Janov krst bol iba pripravou pre krestansky krst. Jan nim pripravoval izraelsky
narod k prichodu MesiaSa. Vykonaval ho podl'a Bozieho prikazu ponorenim krstené¢ho do vody
(Jn 1, 33). Janov krst znamenal pre ¢loveka odpustenie hriechov (Mt 3, 6; Lk 3, 2-3), ale nemohol

mu udelit’ blahodat’ Svédtého Ducha (Mt 3, 11), pretoze v Case sv. Jana Krstitel'a Isus Christos esSte

85 Ipidem, str. 73-74.
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v uplnosti nevykonal spasitel'né dielo. Je potrebné mat’ na mysli aj to, ze blahodat’ a dary Svitého
Ducha udelil nebesky Otec prostrednictvom svojho Jednorodeného Syna, Isusa Christa v den
Pitdesiatnice (Jn 14, 26; 15, 26; Lk 24, 49; Sk 2, 1-4).86

Svité Pismo poukazuje aj na to, ze Janov krst prijal i samotny Christos (Mt 3, 13-17; Mk 1, 9-11;
Lk 3, 21-22; Jn 1, 30-34). Ako tuto skuto¢nost’ pochopit? Ved Isus Christos ako bezhriesny
nepotreboval krst pokania. AvSak ako novy Adam ludského rodu, ktory vzal na seba hriechy
sveta, musel prijat’ Janov krst kvoli spaseniu l'udského rodu. Spasitel' prijatim krstu od Jana
posvicuje vody, aby sme sa mohli prostrednictvom vody a Ducha opét’ narodit’ k zivotu. Sam
Isus Christos vysvetl'uje dovod, preco prijal krst od Jana. Ked’ predchodca, vedomy si svojej
,adamovskej hrieSnosti“, branil Spasitel'ovi prijat’ krst, vtedy Mu povedal: ,,Az trebuju toboju
krestitisja, 1 Ty li hrjadesi ko mni; Otvis€av Ze Isus re¢e k nemu: ostavi nyni, tako bo podobajet
nam ispolniti vsjaku pravdu (Mne je treba, aby som bol pokrsteny od Teba, a Ty ide§ ku mne?
Ale Isus mu odpovedal a riekol: Nechaj teraz, lebo sa patri, aby sme naplnili vSetku
spravodlivost)* (Mt 3, 14-15).

Tym, Ze prvy Adam zhreSil, nemohol ani on ani jeho potomstvo naplnit’ Zakon, preto Boh posiela
na svet svojho Jednorodeného Syna, ktory prijima na seba l'udsku prirodzenost’ a ako novy Adam
napliiuje Zakon aj tym, Ze prijima krst od Jana v Jordane. Prave naplnenie Zékona mal na mysli
Spasitel, ked’” Janovi hovoril o naplneni ,,vSetkej spravodlivosti®, lebo Zakon je naplnenim

spravodlivosti. Christov krst v rieke Jordan je teda organickou sucastou Jeho spasiteI'ného

diela.87

Dejiny krestanského krstu maji svoj pociatok po zmftvychvstani Isusa Christa, kedy Spasitel’
posiela svojich u¢enikov zvestovat’ Evanjelium vietkym narodom Zeme: ,,Sedse ubo naudite vsja
jazyki, krestjasce ich vo imja Otca i Syna i Svjataho Ducha, ucasce ich blusti vsja, jelika
zapovidach vam. | se az s vami jesm vo vsja dni do skoncanija vika. Amiil (Chodte teda, Cifite
uc¢enikmi vSetky narody, krstite ich v mene Otca 1 Syna 1 Svdtého Ducha a naucte ich zachovévat’

vSetko, ¢o som vam prikazal. Hla, ja som s vami po vSetky dni az do konca sveta. Amen)* (Mt

28, 19-20; Mk 16, 15; Lk 24, 47).

86 Vyznam Janovho krstu podrobne vysvetluje sGiCasny rumunsky pravoslavny teolég Dr. Dumitru
Staniloae v diele Dogmatica ortodoxa, Bucuresti 1978, diel 1., str. 115-116.

87 pri rozprave o vyzname Christovho krstu pre nase spasenie, ktory prijal od Jana v rieke Jordan, sme
pouzili vyklad vyznamného teologa Srbskej pravoslavnej cirkvi Dr. Justina Popovica, ktory sa touto otazkou zaobera
v diele Dogmatika pravoslavne Crkve, diel 1l., str. 341-342 Beograd 1980.
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Isus Christos pocas svojej misijnej Cinnosti vSetko patricne vysvetloval, preto este do
ustanovenia svitej tajiny krstu v besede s Nikodémom vysvetlil vyznam a zmysel krstu. Isus
Christos Nikodémovi priamo povedal: ,,Amin, amin hlahol'u tebi: as¢e kto ne roditsja svySe, ne
mozet viditi Carstvija Bozija (Amen, amen ti hovorim, ak sa niekto nenarodi znovu, nemoze
uvidiet’ Bozie Kral'ovstvo)“ (Jn 3, 3). Nikodém, vypocujuc si tieto slova, prejavuje pochybnost”:
»Kako mozet Celovik roditisja star syj; jeda mozet vtoroje vniti vo utrobu matere svojeja 1
roditisja (Ako sa mdzZe narodit’ ¢lovek, ked’ je uz stary? Ci azda moze druhykrat vojst’ do lona
svojej matky a narodit’ sa?)* (Jn 3, 4).

Isus Christos videl Nikodémovu pochybnost’ a vysvetl'uje mu d’alej: ,,Amii, amin hlahol'u tebi:
aS¢e kto ne roditsja vodoju i Duchom, ne moZet vniti vo Carstvije BoZije. RoZdennoje ot ploti
plot’ jest, i rozdennoje ot Ducha duch jest’ (Amen, amen ti hovorim, ze ak sa niekto nenarodi z
vody a Ducha, nemoZze vojst’ do Bozieho kral'ovstva. Lebo to, Co sa narodilo z tela, je telo, a to,
¢o sa narodilo z Ducha, je duch)“ (Jn 3, 5-6).

Podr’a tychto Christovych slov krst mame chapat’ ako narodenie sa znovu, konkrétne narodenie z
vody a Ducha, pretoze bez takéhoto narodenia nemoédzeme vstipit do Bozieho kralovstva.
Christos jasne svedci, ze narodenie znovu nemozno stotoZnit’ s telesnym narodenim, ide o
duchovné narodenie. Podstata tohto narodenia nespociva v opatovnom narodeni sa z lona matky,

ale v narodeni, ktoré sa uskuto¢ni z vody a Ducha, a to nevysvetlitel'nym posobenim Svéitého

Ducha.88

Prvym predpokladom k prijatiu svétej tajiny krstu je viera. Isus Christos hovori: ,,IZe viru imet i
krestitsja, spasen budet. A iZe ne imet viry, osuZden budet (Kto uveri a d4 sa pokrstit’, bude
spaseny a kto neuveri, bude odsudeny)“ (Mk 16, 16). Preto pravosldvna Cirkev uci, ze svita
tajina krstu ma nielen pevny soteriologicky zaklad, ale jej vyznam siaha az do eschatologie.

U svitého apostola Petra najdeme svedectvo o tom, ze prv nez sa rozhodneme nasledovat’ Christa
a uverime v Neho, musime ucinit’ pokanie: ,,Pokajtesja, i da krestitsja kijzdo vas vo imja Isusa
Christa vo ostavlenije hrichov. I prijmete dar Svjataho Ducha (Pokajte sa, a kazdy z vas nech sa
da pokrstit’ v mene Isusa Christa, na odpustenie hriechov a prijmete dar Svidtého Ducha)“ (Sk 2,
38; 8, 16). To ukazuje na organické prepojenie svétej tajiny krstu s pokanim.

Uverit’ v Christa znamena dodrziavat’ vSetko, ¢o Christos kazal a uc¢il (Mt 28, 20). Na prvom

mieste je pravdiva viera v Trojjediného Boha: Otca, Syna i Svdtého Ducha. Tak to vysvetl'uja
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sviti otcovia Cirkvi, ked’ uvadzaju slova apostola Petra: ,,Da krestitsja kijzdo vas vo imja Isusa
Christa... (Krstite sa v mene Isusa Christa...)* (Sk 2, 38). Svity Jan Damasky zdoraziuje, Ze

krstit’ sa v mene Christovom znamena verit' v Neho, a kto z nds moze verit' v Syna a nepriznavat’

Otca i Svitého Ducha?89

Na tychto principoch sa zakladala ¢innost’ svitych apostolov. Hlésali, ze sa uz priblizil cas spasy
a iba ten, kto uveri v Christa a da sa pokrstit, ma ve¢ny zivot. VSetci apostoli postupovali tak ako
apostol Filip, ktory ndhodnému chodcovi najprv zvestoval ucenie o Christovi a az potom ho
pokrstil: ,,Jakoze idachu putem, prijdosa na nikuju vodu, i rece kazenik: se, voda, $to vozbranajet
mi krestitisja; ReCe Ze jemu Filip: as¢e virujesi ot vseho serdca tvojeho, mosScno ti jest’; Otvis€av
ze reCe: viruju Syna Bozija byti Isusa Christa (A ako tak iSli cestou, prisli k nejakej vode a
eunuch povedal: Hla, tu je voda, Co mi prekdza dat’ sa pokrstit? A Filip mu povedal: Veris z
celého srdca a slobodne? A on odpovedal: Verim, ze Isus Christos je Bozi Syn)“ (Sk 8, 36-37).
Tento pribeh je velavravny, pretoze nas najprv utvrdzuje v tom, Ze pre prijatie svitej tajiny Krstu

je nevyhnutné vyznat’, Ze Isus Christos je BoZzi Syn. A potom nés privadza k tomu , Ze naSe

vyznanie nesmie byt’ formalne, ale bytostné, ako prejav najvyssej slobody l'udského ducha.90 Aj
udalost’ Pit'desiatnice ndm sved¢i o tom, ze aposStoli najprv kazali o Christovi a aZ potom
nasledoval krst (Sk 2, 41-42).

Na vyznam a zmysel svitej tajiny krstu v Zivote ¢loveka ukazuje aj svéty apostol Pavol. V liste k
Rimanom pise o tejto tajine ako o umierani a zmrtvychvstani podla Christa: ,,1li ne razumijete,
jako jelicy vo Christa Isusa krestichomsja, v smert’ jeho krestichomsja; Spohrebochomsja ubo
jemu kreS¢enijem v smert, da jakoZe vosta Christos ot mertvych slavoju Otceju, tako 1 my vo
nim (A ¢i neviete, ze vSetci, ktori sme pokrsteni v Isusa Christa, pokrsteni sme v Jeho smrt’?
Pochovani sme vtedy s Nim cez krst v smrt’, aby sme tak ako Christos vstal z mftvych cez slavu
Otcovu, aj my chodili v novote zivota... A ak sme s Christom zomreli, verime, Ze spolu s Nim
budeme aj zit)*“ (Rm 6, 3-4, 8).

Svity apostol Pavol vysvetl'uje aj to, ako sme sa dostali pod vladu vecnej smrti a tak isto uvadza,

ako sa z tohto stavu mozeme oslobodit’: ,,Obrocy bo hricha smert. Darovanije Ze Bozije zivot

88 Jepiskop Silvester, Opyt pravoslavnogo dogmati¢eskogo bogoslovija, Kijev 1889, diel IV., str. 356-357.
89 Borko Boréi¢: Svete tajne pravoslavne Crkve, Miinchen 1962, str. 12.
90 Ibidem, str. 13.
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vicnyj o Christi Isusi Hospodi nasem (Lebo odplata za hriech je smrt, ale dar Bozi, dany z
milosti, je veény zivot v Isusu Christu, v naSom Panovi“ (Rm 6, 23). A v liste ku korintskym
krestanom Pavol poukazuje na velkost' Bozej blahodate, ktord je udelovand vo svitej tajine
krstu. Nou sa aj najvacsi hriesnik stava novym stvorenim: ,,I simi ubo nicyji biste, no umystesja,
no osvijatistesja, no opravdistesja imenem Hospoda naSeho Isusa Christa i Duchom Boha naSeho
(A to ste niektori boli, ale ste sa umyli, tym ste posviteni a ospravedlneni v mene Péana Isusa
Christa a v Duchu nasho Boha)“ (1 Kor 6, 11).

Podrla toho, ¢o Pavol adresoval vo svojom liste galatskym krestanom, svétou tajinou krstu sa
Bozou blahodat’ou stdvame dietkami Bozimi. Apostol Pavol o tomto stave hovori ako ,,0 obleceni
sa v Christa“: ,,Prezde Ze prisestvija viry pod zakonom strehomi bichom, zatvoreni v chot'as¢uju
viru otkrytisja. TimZe zakon pistun nam byst’ vo Christa, da ot viry opravdimsja. PriSedSej ze viri,
uze ne pod pistunom jesmy. Vsi bo vy synove Boziji jeste viroju o Christi Isusi. Jelicy bo vo
Christa krestistesja, vo Christa oblekostesja (Ale prv, ako prisla viera, boli sme strazeni pod
zakonom, zavreni s uréenim pre vieru, ktord mala byt’ zjavend, tak ze Zakon bol nasim pestinom,
veducim nas ku Christovi, aby sme boli ospravedlneni z viery. Ale odkedy priSla viera, uz nie
sme viac pod pestinom. Lebo vSetci sme BoZimi synmi prostrednictvom viery v Isusa Christa.
Lebo vsetci, ktori ste pokrsteni v Christa, Christa ste obliekli)* (Gl 3, 23-27).

Svity apostol Pavol zdoraznuje aj to, Ze nie sme spaseni na zaklade naSich dobrych skutkov, ale
predovsetkym blahodatou Bozou. Preto aj svojho ucenika Tita upozoriuje: ,,Ne ot dil
pravednych, ichze sotvorichom my, no po svojej Jeho milosti, spase nas baneju pakibytija i
obnovlenija Ducha Svjataho, jehoZe izlija na nas obilno Isus Christom, Spasitelem nasim, da
opravdivsesja blahodatiju Jeho, naslidnicy budem po upovaniju zizni vi¢nyja (Nie zo skutkov
spravodlivosti, ktoré by sme my ucinili, ale podl'a svojho milosrdenstva nas spasil obmytim
opitovného narodenia obnovenim Svitého Ducha, ktorého bohate na nés vylial cez Isusa Christa
naSho Spasitela, aby sme ospravedlneni Jeho milostou v nadeji sa stali dedi¢mi ve¢ného zivota)
(Tit 3, 5-7).

Biblia nas privadza k jedinému zaveru, Ze kazdy €lovek, ktory chce zit’ v Christu, musi uverit’ v

Neho, €init’ pokéanie a dat’ sa pokrstit’ a tak sa stat’ clenom Cirkvi, ¢lenom Jeho mystického Tela.
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2. Krst - pociatok nového Zivota v Christu

Hoci Isus Christos jasne vyjadril zmysel a vyznam krestanského krstu v besede s Nikodémom,
predsa sme svedkami toho, ze jednotlivé konfesie nemaji rovnaky pohl'ad na tajinu krstu.

Thto zIu situaciu zapricinila tomisticka, filozoficko-teologickd doktri- na, ktora ziskala na Zapade
dominantné postavenie v dosledku rozhodnutia Tridentského koncilu.

Vplyv zdpadného racionalizmu a tomizmu sa po pade Carihradu zjavne prejavil aj na Vychode.
Tomizmus na Zapade upevnil nové eklezio- logické principy, primat a neomylnost’ rimskeho
biskupa, ¢o zdkonite muselo v negativnom slova zmysle ovplyvnit’ aj pohl’ad na ucenie o svétych
tajinach, a tym aj pohlad na krst. V dosledku toho sa aj pravoslavna Skolska teoldgia obmedzila
na chapanie svitej tajiny krstu ako na oslobodenie ¢loveka od dedi¢ného hriechu a hriechov
osobnych. Treba povedat’, Ze aj toto ohrani¢ené chapanie bolo vysvetlované vel'mi tUzko a
jednostranne. Samotné chapanie Cirkvi sa zizilo na urovei ,,vykonavatel'’ky tkonov*.

Tragédiou teologie svitych tajin bolo to, ze smerujuc k presnym definicidm, oddelila tajiny od
Eucharistie. Preto nie zmysel, plnost’ a radost’, ale presné definovanie podmienok, ktoré urcuji
platnost’ svitych tajin, je dodnes charakteristické pre tato teologiu.

V doésledku uvedenych skuto€nosti sa pravoslavna Cirkev snazi vratit’ k povodnému nazeraniu na
svité tajiny a preto je badatel'na snaha vo vSetkych pravoslavnych cirkvach budovat’ teologiu o

svitych tajinadch na zdravych zakladoch, biblickych a patristickych, ¢o bolo pre Vychod vzdy

charakteristické.91

Biblicky pohlad na krst uZ bol uvedeny. Teraz je dolezité¢ uviest’” pohlad patristicky, ktory
vychédza z biblického zékladu.

Vychodné patristické ucenie o spaseni nie je zalozené na idei obvinenia, ale na odliSeni padlého
Clovecenstva, ktoré¢ po Adamovi dedi kazdy cClovek. V tejto stvislosti sviti otcovia casto
zdoraziuju, Ze padom sa Clovek odsudil k smrti, zomrel a je mftvy pre Boha. Protikladom tohto
stavu je spasend a zachranend l'udska prirodzenost’ v Christu. Inymi slovami, od ,,starého Adama*

¢lovek telesnym narodenim zdedil aj starti formu zivota, tzv. dedicnu, ohrani¢ent smrtel'nost'ou,

avSak v Christu sa stava pravdivym a ozajstnym stvorenim.92

91 Snahou sucasnych pravoslavnych teolégov je vratenie sa k pdvodnému pohladu na svité tajiny. Tento
smer je zjavny aj v nasej teologii.
92 john Meyendorff: Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, str. 245.
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Vychadzajuc z tohto zakladu, vo svitootcovskej literatare je kladeny vel’ky doraz na to, ze krst je
nové narodenie ¢loveka pre novy zivot v Christu. Tieto svedectva su o to dolezitejSie, Zze nam ich
zanechali l'udia, ktori zili v prvych dobach krestanstva a tak isto je o nich zname z dejin, Ze sa
snazili zit' v Christu.

Uz v liste apostolského muza Pseudo-Barnabasa je povedané: ,,My zostupujeme do vody
naplneni hriechmi a necistotou a vychadzame z nej s odpustenim hriechov a nadejou na meno

Hospodinovo. Stdvame sa novymi l'ud'mi, uplne novym stvorenim tak, Ze mame obnovenu

dusu.“93

V Hermasovom Pastierovi na otazku, preo pri budovani stavby Cirkvi bolo nevyhnutné, aby
kamene boli vzaté z vodnych hibin, pastier - anjel odpovedal: ,, Kamene (Pudia, ktori st ¢lenmi
Cirkvi) nevyhnutne museli prejst’ cez vodu (krst), aby boli oziveni, pretoze nemohli vstapit’ do
Bozieho kralovstva ind¢ nez tak, Ze sa zbavili smrtel'nosti predchadzajiceho Zivota. Preto tito
zomreli, ked’ prijali pecat’ Bozieho Syna, vstapili do Bozieho kral'ovstva. Lebo ¢lovek do prijatia
mena Bozieho Syna je mftvy, ale akondhle prijme tito pecat, zbavuje sa smrti a prijima Zivot.
Pecat’ je voda, do ktorej zostupuju mitvi l'udia a vystupuja z nej zivi...“ (Hermasov Pastier, kn. 3,
kap. 16).94

Od 3. storocia, kedy sa krest'anska viera viac a viac zacina §irit, nachddzame aj d’alSie vyjadrenia
svitych otcov o krste.

Vel'mi vazny je pohlad svitého Cyrila Jeruzalemského, ktory pise: ,,Ked bude§ zostupovat’ do
vody, nepredstavuj si iba vodu, ale oCakavaj spasenie od pdsobenia Svitého Ducha, lebo bez
Neho nemdzes§ dospiet’ k dokonalosti. Toto nehovorim ja, ale Isus Christos, ktory je nad vSetkym.

On (Christos) hovori, kto sa nenarodi z vody a Ducha nemdze vstupit' do Bozieho kralovstva.

Odvazna je tato rec¢, hovori svity Cyril Jeruzalemsky, ale nie je moja, povedal to Christos*.99
Velikéani pravoslavia, svity Bazil Velky a svity Gregor Teolog, tiez nam svedcia o tom, ze krst

mame chapat’ ako novy Zivot v Christu. Prvy z nich piSe: ,,Krst ma dva ciele, ocistit’ hriesne telo,

aby uz viac neprinasalo plody smrti, ale oZivené Duchom nech prindsa plody svité a nové...«96

93 Jepiskop Silvester: cit. dielo, str. 361.
94 |bidem, str. 362.

95 Borko Boréié: cit. dielo, str. 20.

96 pidem, str. 21.
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Svity Gregor Teolog obe narodenia, narodenie z tela aj narodenie z Ducha chape ako narodenie z

vole Bozej a obe znamenaju pre Cloveka zivot.97

Svedectvom toho, ze Cirkev stale chéapala krst ako novy zivot v Christu, je aj to, Ze prvotna
Cirkev vsetkych, ktori chceli zit' v Christu, k tomu zodpovedne pripravovala. Priprava tychto
l'udi, ktorych Cirkev pomenovala katechumenmi, trvala niekedy aj niekol’ko rokov. Pretoze neslo
len o osvojenie si krestanskych pravd teoreticky, ale Cirkev ich trpezlivo pripravovala pre novy
spoOsob zivota.

Samotny nazov katechumen (cirkevnoslovansky ohlaSennyj), pocha- dza od gréckeho pojmu
,katichizis®, ¢o v preklade neznamena len poucova- nie, uenie, ale predovsetkym pripravovanie.
Priprava katechumenov je znama v Cirkvi z dob svitych apostolov. V Didaché sa uvadza, ze
Cirkev predpisuje biskupom a presbyterom vyskusat’ vo viere tych, ktori chceli prijat’ svétu tajinu
krstu a zistit’ pri¢iny, ktoré ich viedli k rozhodnutiu prijat’ krestanstvo. Biskupi a presbyteri mali

za Ulohu naucit’ katechumenov zdkladnym krestanskym pravddm viery, lebo len tak mohli

zmenit aj svoj predchadzajuci spdsob zivota a zit’ podla krest'anskej etiky.98

3. Krst ako zaclenenie do jednoty Cirkvi

Bozia vola bola a je, aby Cirkev bola jedna. Preto aj Isus Christos, ktory je zakladatelom Cirkvi,
sa pred svojim utrpenim modlil k nebeskému Otcovi o zachovanie v jednote vSetkych tych, ktori
v Neho uveria: ,,Da vsi jedino budut, jakoze ty, Otée, vo mni, i az v tebi, da i tiji v nas jedino
budut, da i mir viru imet, jako ty mja poslal jesi (Aby boli vSetci jedno, ako si Ty, Otce, vo Mne a
Ja v Tebe, aby aj oni boli v nas jedno, aby svet uveril, Ze si ma Ty poslal)* (Jn 17, 21).

V obdobi, ked jednotlivci i celé skupiny krestanov zacali odstupovat od jednoty Cirkvi
narusovanim Cistoty ucenia a poriadku, Cirkev bola nutend vyjadrit vyznanie 0 samej sebe.
Ucinila tak v Niceocarihradskom symbole viery, v ktorom zakotvila pravdu o tom, Ze prava
Christova Cirkev je jedna, svita, vSeobecna a apostolska.

Ako vidime, na prvom mieste z jej atribitov je jednota, pretoZze Cirkev je obrazom tajomstva

zivota Svitej Trojice, v ktorej tri odlisné Hypostazy tvoria dokonalt jednotu.

97 Ibidem, str. 21.
98 Boris Danilenko: Tainstvo krei&enija, Zurnal moskovskoj patrijarchiji, Moskva 1983, ¢. 11, str. 78.
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Krestanska Cirkev je predovsetkym spolocenstvom l'udi v jednote so zivym Bohom v Christu
prostrednictvom Svétého Ducha. Zjednocujucou silou a zaroven centrom Cirkvi je sdm Christos,
lebo On je Alfou a Omegou, Pociatkom a Koncom, Prvym a Poslednym (Zj 22, 13). Jednota I'udi
s Bohom je mozna jedine v Christu a prostrednictvom Svétého Ducha. Akakol'vek ina jednota nie
je krestanskou jednotou. Svity apostol Pavol pise jasne: ,,Jedino tilo, jedin Duch, jakoZe i zvani
byste vo jedinom upovaniji zvanija vaseho. Jedin Hospod’, jedina vira, jedino krescenije. Jedin
Boh i Otec vsich, ize nad vsimi i ¢rez vsich i vo vsich nas (Jedno telo a jeden Duch, ako ste aj
povolani v jednej nadeji svojho povolania. Jeden Pén, jedna viera, jeden krst, jeden Boh a Otec
vSetkych, ktory je nad vSetkymi a cez vSetkych a vo vSetkych vas)“ (Ef 4, 4-6).

Krestanskd Cirkev je teda jedinym a neopakovatelnym spolocenstvom Bozieho l'udu, preto

kazdy, kto do nej prichadza, prichddza ku Christovi a kazdy, kto od tejto jednoty odchadza,
odchéadza od Christa.99

Jednota Cirkvi nie je povrchné alebo formalna. Je to jednota v pravde a laske. Jednota v Bohu
musi byt jednotou v pravde, pretoze Boh je pravda. Cela Cirkev je ,,oblecena™ v Christa ako
Pravdu a ta zjednocuje vsetkych ¢lenov Cirkvi medzi sebou i s Bohom. Bolo by vel'mi mylné, ak
by sme si mysleli, Ze bez pravdy si mézeme predstavit’ Boziu Cirkev. Lebo tam, kde nie je Bozia
pravda, tam nie je Cirkev, ani spasa, ani ve¢ny zivot.

Ako sme uz spomenuli, zdkladom jednoty Cirkvi Christovej je aj laska. Preto nas Christos
vyzyva: ,,Zapovid novuju daju vam, da l'ubite druh druh, jakoZe vozl'ubich vy, da i vy l'ubite sebe
(Nové prikazanie vam davam, aby ste sa milovali navzdjom, tak ako som vas ja miloval, aby ste
sa tak aj vy milovali navzajom)“ (Jn 13, 34).

O vyzname lasky v medzil'udskych vztahoch svet vedel eSte do prichodu Isusa Christa. Sved¢i o
tom t4 skuto€nost’, ze prikazanie o laske k Bohu a bliznemu nachadzame uz v Starom Zakone (Dt
6, 5; Lv 19, 18). Prave o tomto prikdzani Christos povedal, Ze v iom je obsiahnuty cely Zakon a
proroci (Mt 22, 40). Krestanska etika nds vyzyva, v porovnani so Starym Zakonom, milovat’ aj
svojich nepriatelov. V Novom Zékone je ¢lovek Cirkvou povolany praktizovat’ Boziu lasku v
kazdodennom Zivote. Zit' v Cirkvi Christovej znamena neustale prebyvat’ v laske s Bohom a
bliznym. Christos jasne povedal: ,,O sem razumijut vsi, jako moji ucenicy jeste, as¢e 'ubov imate

mezdu soboju (Iba vtedy poznaju vSetci, ze ste moji ucenici, ak budete mat’ lasku medzi sebou)

99 Stefan Pruzinsky: Cirkevna obec a jednota Christovej Cirkvi, Pravoslavny kalendar r. 1989, str. 61-62.
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(Jn 13, 35). Jednota budovana na inom zéklade nie je jednota v Christu. Len do takejto jednoty s
Bohom a l'ud’'mi vstupuje kazdy, kto prijima svétu tajinu krstu.
Dokonalym prejavom jednoty Cirkvi je svitd tajina Eucharistie. Preto sa knaz pri krste modli

takto: ,,Pane, uc¢in ho zivym ¢lenom Tvojho Christa, udel’ mu pecat’ daru Svétého Ducha a prived’

ho k prijimaniu svitého Tela a Krvi Christove;j«,100

Tato eucharisticka jednota je jednotou Bozej pravdy a lasky. Zvlastnostou pravoslavnej Cirkvi je
to, ze ona v pravde oslavuje Boha. NaSa teoldgia, ktora je teoldgiou pravdy a lasky, je pevne
zakotvend v naSich bohosluZzobnych textoch. My vierou¢nymi pravdami oslavujeme Boha, preto
sa Cirkev v bohosluzobnych textoch nemyli.

Eucharistia je vyjadrenim jednoty v laske. Nasa Cirkev vyzyva svojich ¢lenov, aby bozkom
pokoja prejavili vzajomnu lasku. Je skoda, ze bozk pokoja je v naSej Cirkvi na Eucharistii
praktizovany uz len medzi knazmi.

Ulohou stéasnosti, v stvislosti so snahou o spravne chépanie svitej tajiny krstu, je nevyhnutné
zaktualizovat’ u naSich veriacich vedomie jednoty Cirkvi na zéklade pravdy a lasky. Preto nie je
mozné, aby sme v sucasnosti zostali pri doterajSej praxi udel'ovania svétej tajiny krstu. Prakticky
sa udeluje mimo cirkevného spolocenstva, mimo Cirkvi, v uzkom rodinnom kruhu.
Nevyhnutnostou sa nam javi obnovenie povodnej praxe Cirkvi z apoStolskej doby, ktord
udelovala krst nielen v spojeni so svdtou tajinou myropomazania, ale aj v spojitosti s

Eucharistiou, ako sa to vykonava v Gréckej pravoslavne;j cirkvi.

4. Sposob vykondvania sviitej tajiny krstu

Cirkev mé svoj poriadok udel'ovania svitej tajiny krstu. Tento spdsob vykondvania sa vo svojej
podstate neodliSuje od spdsobu apostolskej doby.

Cirkev od samotného pociatku ziadala od novokrstenca, aby sa zriekol démona, ktory ho ovlada,

a tak isto ziadala od neho, aby sa zriekol starého spdsobu zivota.101
V sucasnosti mnohi l'udia povazuju ucenie o démonovi (demonoldgiu) za prezitok minulosti,

ktory nie je mozné seridzne prijimat’. Je vel'mi ddlezité si uvedomit’, Ze Cirkev nevysvetl'uje

100 §tefan Pruzinsky: Zivot v Christu, PreSov 1988, str. 18.
101 pogri Trebnik, Svéta tajina krstu.
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svoje chapanie zla, ale sa odvolava na skusenost’ so zlom a so zlymi silami. Naviac sucasny
progres a rdzne vynalezy nam nepopieraju existenciu zla vo svete, lebo vSetko, kazdy vynalez
mdze byt pri svojom pouziti dobry, ale aj diabolsky a nebezpecny pre zivot ¢loveka. Tak ako tmu
prekonava svetlo, aj zlo mizne vtedy, ak sa §iri dobro. Pre Cirkev zlo nie je mytus alebo
nedostatok nie¢oho. Je to realita, pritomnost, s ktorou ¢lovek mdze bojovat’ jedine v mene
Christovom. Exorcizmus je vo svojej podstate rozbitim 1zi, v ktorej zije clovek v ddsledku
dedi¢ného hriechu. Len zrieknutim sa diabla a jeho skutkov moéze ¢lovek zacat’ novy zivot v
Christu. Cirkev na zaklade svojej skusenosti vie, Ze nie je mozné patrit’ Christovi, pokial’ nie sme
pripraveni otvorene sa postavit’ proti zlu a bojovat’ s nim. Doélezité je taktiez uvedomit’ si, ze
exorcizmus nie je jednorazovy akt, ale vyhlasenie boja so zlym duchom. Clovek méZe tento boj

viest’ len s pomocou BoZou, s pomocou Christa, ktory zvit'azil nad nepriatel'om lI'udského rodu.

Potom Cirkev vyzjva novokrstenca, aby sa zjednotil s Christom a dal mu sF'ub vernosti.102

Dalej uz nasleduje posvitenie vody. Voda je ,,prima materia“ - prvotnd hmota. Tento akt je
svedectvom toho, ze Cirkev ¢ini pripravu pre nové narodenie sa ¢loveka k Zivotu v Christu, lebo
bez vody niet Zivota. Modlitbou presbytera voda nadobtda povodny vyznam, aky mala pred
padom cloveka. Voda je posvitend Sviatym Duchom a preto sa novokrstenec mdze narodit’ pre
novy duchovny zivot v Christu. V modlitbe na posvitenie vody Cirkev prosi takto: ,,Ty Si
VlIddcom vSetkého, ucin tato vodu vodou odpustenia, vodou posvitenia, o€istenim tela 1 duse,

zoslabenim hrieSnych okov, zbavenim hriechov, posvitenim duSe, pociatkom nového bytia,

obnovenim ducha, darom synovstva u Boha, odevom neporuSenosti, pramefiom zivota*.103
Podobne aj olej, ktory uziva Cirkev k pomazéivaniu novokrstenca, sa cez epiklézu stava
charizmou Christa, ktory udel'uje Svitého Ducha cez pritomnost’ svojho BoZstva. Svity Duch je
pritomny vo svidtom oleji tak ako aj v krstnej vode. Svity olej je antitypom (antitypos) Svétého
Ducha. Nie je Jeho obrazom alebo symbolom, ale prvkom, cez ktory Svity Duch posobi, hoci
ukryva svoje pésobenie.104

Potom sme uz svedkami toho, ako stary c¢lovek zomiera a rodi sa ¢lovek novy. Ked je
novokrstenec trikrat ponoreny do vody v mene Svitej Trojice, realne to vyjadruje jeho smrt’ pre

hriech a vtedy, ked’ vystupuje z vody, je to redlne vyjadrenie toho, Ze sa znovu narodil pre novy

102 |pidem.
103 |bidem.
104 payl Evdokimov, Prawoslawie, Warszawa 1964, str. 308.
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zivot. Aj oblecenie novokrstenca do bieleho rticha redlne demonstruje, ze sa narodil pre novy

zivot v Christu. Cirkev svoju radost’ z narodenia ¢loveka oslavuje slovami: ,,Ktori ste sa v Christa

pokrstili, v Christa ste sa aj obliekli«.105

5. Obliect’ sa v Christa znamend prijat’ Jeho sposob Zivota

Tato podstatnd zmena ¢loveka vo svitej tajine krstu sa nekond mechanicky, ale pri eticko-

slobodnej tcasti samotného ¢loveka. Pravoslavna Cirkev slobodnu vol'u ¢loveka reSpektuje aj v

krstnej formule, aku uziva: , Krsti sa sluzobnik Bozi*106 na rozdiel od rimskokatolikov, kde je
zvyraznena predovsetkym vaznost’ knazského uradu: ,,Ja ta krstim“.107 Ak ide o vyjadrenie
vzt'ahu medzi Bohom a ¢lovekom, charakteristickym principom vychodnej pravoslavnej teologie
je synergizmus.108 Krst len vtedy prinasa svoje plody, ak ho ¢lovek prijima na baze synergizmu.
Z tohto pohl'adu otdzka o platnosti ¢i neplatnosti krstu z hl'adiska rimskokatolickej teoldgie je v
naSej Cirkvi bezpredmetna a treba otvorene povedat’, ze je vyplodom pravnicko-racionalistického
chapania Bozieho tajomstva. Na Vychode nikdy nebola nastolena otazka o platnosti ¢i neplatnosti
krstu v zmysle zépadnej teologie.109

Krst v krestanskej Cirkvi bol vZdy vykonavany trojitym ponorenim do vody. N&§ pojem krstu
pochadza z gréckeho slova ,,baptizmos®, ,baptizein, ¢o v preklade znamena pohrizenie,
ponorenie do vody, a to pohriiZzenie celého ¢loveka. Téato prax ma svoj zéklad v krste Spasitel’a na
rieke Jordan. Trojit¢é ponorenie krsteného do vody v mene Svitej Trojice redlne vyjadruje
trojdiiové prebyvanie Christa v hrobe, ktoré vrcholi Jeho Zmftvychvstanim tretiecho diia. Hriechy
krsteného zomieraju s Christom v hrobe, ale zaroven sa ¢lovek s Christom rodi pre novy a veény
zivot. Z tohto pohladu je nevyhnutné dodrziavat pdévodnu prax prvotnej Cirkvi. Trojité

oblievanie redlne nevyjadruje trojdiiové prebyvanie Christa v hrobe, ktoré vrcholi Jeho

105 vladimir Rigin: Tainstvo kre$¢enija, Zurnal Moskovskoj Patrijarchiji (d’alej uz iba ZMP), Moskva
1984, ¢. 12, str. 79.

106 pozri Trebnik, Svéta tajina krstu.
107 T4to formulécia je prirodzenym vysledkom dogmy o primate a neomylnosti rimskeho papeza.
108 Synergizmus znamena spolupdsobit’ alebo spolupracovat’ v sulade s vél'ou Bozou.

109 Tajina krstu je iba pociatkom zivota v Christu, nie vSak jeho zaviSenim.
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Zmitvychvstanim. Preto v nasej Cirkvi sa treba vratit’ k povodnej praxi udel'ovania svitej tajiny
krstu a vytvorit’ preni potrebné podmienky.

Je pravda, ze vykonavanie svétej tajiny krstu oblievanim prvotna Cirkev dovol'ovala, ale vzdy len
ako vynimku z véaznych dovodov, kedy nemoc bola prekdzkou tomu, aby mohol byt
novokrstenec ponoreny do vody. Doéraz na ponorenie do vody novokrstenca ndjdeme u svéitého
apoStola Petra, ktory krst prirovnava k celosvetovej potope v dobe Noeho (1 Pt 3, 20-21).
Udel'ovanie svitej tajiny krstu oblievanim sa v naSej Cirkvi udomacnilo ,,vd’aka“ zépadnej
teologii, ktord hldsa, ze oblievanie plne zamienia ponorenie. Z teologického hladiska je takéto
tvrdenie neopodstatnené, pretoze ponorenie je v podstate symbolom toho, ¢o krst znamena, Ze
voda niéi jeden Zivot a zacina sa v nej iny, potapa starého Cloveka a rodi sa novy. Preto smrt’
star¢ho ¢loveka nemdze byt symbolizovand ina¢ ako ponorenim.

Vzhl'adom na véazny redlny zmysel ponorenia, vykonavanie svétej tajiny krstu trojitym
ponorenim do vody prvotna krestanskd Cirkev podoprela aj kanonicky 59. apostolskym

pravidlom, ktoré hovori: ,,Ak biskup alebo presbyter nevykonava krst trojitym ponorenim, ale iba

jednym, ... nech bude Vylﬁéeny“.llo

Stucastou pravoslavneho krstu je aj strihanie vlasov novokrstenca na znak kriza, ¢o realne
symbolizuje jeho pripravenost’ a odhodlanie naplnit’ to poslanie vo svete, ktoré mu predurcil Boh.
Cirkev modlitebne zehna Cloveka ako najkrajSie Bozie stvorenie, aby bol vo svete nositelom
BozZej blahodate a aby sa zdokonal'oval v duchovnom Zivote, pre ktory sa narodil.

Pravoslavna Cirkev udel'uje svitua tajinu krstu aj detom. Kniha Skutky svétych apoStolov uvadza
pripady, kedy boli pokrstené celé rodiny, nevynimajiic z toho ani deti (Sk 16, 15; 16, 33).
Podobny pripad o pokrsteni celej Stefanovej rodiny uvadza svity apostol Pavol v liste ku
korintskym krestanom. Pravdou je, ze niektori krestanski spisovatelia, ako napriklad zapadny
krestansky myslitel' Tertulian, su proti tejto praxi. To vSak sved¢i o tom, ze bola uz davno
pouzivana. Jeden zo snemov v Afrike v roku 254 napomina tych, ktori st proti tejto praxi, a
obhajuje ucenie o udel'ovani krstu detom. Blahodat’ Bozia totiz posobi na vsetkych l'udi rovnako.
Nikde nieto svedectva o tom, zeby blahodat’ pdsobila len na dospelych. Z tohto dévodu nikto
nema pravo upierat’ udel'ovanie blahodate detom. Boh nehl'adi na osobu ani ¢as.

Pravo krstit’ deti sa na Vychode neopieralo o ideu hriechu, ktory by ¢inil deti vinnymi pred

Bohom a Ze preto deti potrebuji krst ako ospravedlnenie pred Nim. Pravoslavna teologia
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zdovodiuje udel'ovanie svitej tajiny krstu detom tym, ze Clovek v kazdej etape svojho Zivota, aj
v tom najmensom veku, potrebuje nové narodenie, potrebuje zacat’ novy zivot v Christu. Pravo
na novy zivot nie je rezervované iba pre dospelého ¢loveka. Udelenim svitej tajiny krstu dietatu
sa straca rozdiel medzi dospelym a dietat’om, lebo vSetci pokrsteni st rovnocennymi ¢lenmi Tela
Christovho, Cirkvi.111

Z chépania krstu ako nového narodenia vyplyva, ze svita tajina krstu je neopakovatel'na. Lebo
tak ako Clovek sa telesne rodi iba raz, tak aj duchovne sa moze narodit’ len raz. Preto Cirkev v
symbole viery, sthlasne s listom svitého apostola Pavla k Efezskym (4, 6), vyznava ,,jedino
kres¢enije vo ostavlenije hrichov (jeden krst na odpustenie hriechov)<,112 ¢im sa mysli krst

udeleny Cirkvou, v Cirkvi a pre Cirkev.

110 Borko Boréi¢: cit. dielo, str. 14.
111 30hn Meyendorff: cit. dielo, str. 246.
112 pogi Symbol viery.
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IV. kapitola

SV. TAJINA MYROPOMAZANIA

1. Biblické svedectva o sv. tajine myropomazania

Sv. Simeon zo Soltna napisal: ,,Ak niekto neprijal myropomazanie, ten nie je Uplne

pokrsteny.“113

Sv. tajina myropomazania sa v pravoslavnej Cirkvi udeluje hned’ po sv. tajine krstu. V
skutocnosti sv. tajina krstu a myropomazania je dvojjedina sv. tajina. Ich spojenie do jedného
bohosluzobného aktu je velmi davne. Sviti otcovia Cirkvi vysvetl'uju, preco su tieto dve sv.
tajiny na seba tak napojené. Podl'a nich vo sv. tajine krstu sa v ¢loveku zatemneny obraz Bozi
obnovuje a vo sv. tajine myropomazania sa mu vracia Bozia podoba. To znamena, Ze ¢loveku sa
tak vracia dar dokonalosti podl'a slov Isusa Christa: ,,Budite ubo vy soverseni, jakoze Otec vas
nebesnyj soverSen jest' (Bud'te dokonali tak ako vas Otec nebesky je dokonaly)“ (Mt 5, 48); ,,I da
osvjatitesja i budete svjati, jako svjat jesm az (Posvitte sa a budete sviatymi tak ako ja som svaty*
(Lev 11, 44).

Pomazanie sviatym olejom - ,,myron“ alebo ,.chrisma“ je redlnym symbolom nasej ucasti vo
Svitom Duchu. Pomazanie svitym myrom nas vclefiuje do Clovecenstva Christa, ¢ini nds
otvorenymi pre sv. tajinu Eucharistie. Je to bezprostredné vliatie nestvorenej BoZej blahodate do
nasich duf. 114

V pravoslavnej Cirkvi je sv. tajina myropomazania tajomstvom Svitého Ducha. Ako sme uz
uviedli, sv. tajina myropomazania bola vzdy z odévodnenych pri¢in spojena so sv. tajinou krstu.
Zapadni krestania oddelili sv. tajinu myropomazania od sv. tajiny krstu ako samostatny akt a
pomenovali ho birmovanim. Udel'uje sa niekol’ko rokov po sv. tajine krstu a znamena uvedomelé

prijatie novokrstenca do Cirkvi, do jej zivota. Protestanti myropomazanie nazyvaju konfirmaciou.

113 john Meyendorff tymto vyjadrenim zacina rozpravu o svétej tajine myropomazania, pozri Teologia
bizantyjska, Warszawa 1984, str. 245.

114 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 310.
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Ked’ pravoslavna Cirkev udel'uje sv. tajinu myropomazania hned’ po sv. tajine krstu, dodrzuje tak
povodnu tradiciu Cirkvi.

Myropomazanie v pravoslavnej Cirkvi nie je chapané ako nejaka doplilujuca sv. tajina, ale ako
prvy plod sv. tajiny krstu, jeho naplnenie. Ak sa vo sv. tajine krstu Svitym Duchom udeluje

¢loveku nové narodenie, potom za novym narodenim musi nasledovat’ novy zivot, ktory je darom

Svétého Ducha. Novy zivot spociva prave v tom, ze plynie vo Svitom Duchu.115
Hoci vo Svidtom Pisme niet takého priameho svedectva o prikazani Spasitel’a udel'ovat’ sv. tajinu

myropomazania, ako o sv. tajine krstu,116 predsa je vel'mi vazne prislibenie Spasitela o zoslani

Svitého Ducha na apostolov: ,,NO az istinu vam hlahol'u: une jest’ vam, da az idu. Asce bo ne idu
az, UtiSitel’ ne priidet k vam. Asce li Ze idu, posl'u jeho k vam... Jehda ze priidet On, Duch istiny,
nastavit vy na vsjaku istinu; ne ot sebe bo hlaholati imat, no jelika asce uslysit, hlaholati imat’, 1
hrjaduscaja vozvistit vam (No, ja vam hovorim pravdu, Ze vam je to uzitocné, aby som ja odiSiel.
Lebo ak neodidem, UteSitel’ nepride k vam, ale ked’ odidem, posSlem Ho k vam... Ale ked’ pride
On, Ten Duch pravdy, uvedie vas do kazdej pravdy, lebo nebude hovorit’ sdm od seba, ale bude
hovorit’ vSetko, ¢okol'vek pocuje, aj buduce veci vam bude zvestovat™ (Jn 16, 7; 13). Tento
prislub o poslani Svédtého Ducha, hoci bol vyrieknuty pred apostolmi, sa nevzt'ahoval iba na
samotnych apostolov, ale na kazdého, kto uveri v Christa ako Syna BoZieho. Spasitel’ totiz
svojim vernym zanechal takéto prisl'ibenie: ,,As¢e kto Zazdet, da priidet ko mni 1 pijet. Virujaj v
mja, jakoZe reCe pisanije, riki ot Creva jeho istekut vody zZivy. Sije ze rece o Dusi, jehoze
chot’achu prijimati virujusciji vo imja jeho. Ne u bo bi Duch Svjatyj, jako Isus ne u bi proslavlen
(Ak niekto zizni, nech pride ku mne a pije! Kto veri vo mna, ako hovori pismo, rieky Zivej vody
potecu z jeho vnutra. Ale to povedal o Svatom Duchu, ktorého mali dostat’ uverivsi v Neho. Lebo
eSte nebolo Svétého Ducha, preto Ze Isus este nebol oslaveny)* (Jn 7, 37-39).117

Sv. apostol Peter v dent Patdesiatnice v Jeruzaleme hovoril narodu: ,,Da krestitsja kijzdo vas vo
imja Isusa Christa vo ostavlenije hrichov, i prijimete dar Svjataho Ducha (Nech sa kazdy z vas da

pokrstit’ v mene Isusa Christa na odpustenie hriechov a prijmete dar Svdtého Ducha)* (Sk 2, 38).

Odvtedy dar Svétého Ducha Cirkev udel'uje kazdému, kto vychadza z ktipela sv. tajiny krstu. 118

115 prot. Alexander Schmemann: Za izt mira, New York 1983, str. 71-72.

116 Jepiskop Silvester: Opyt pravoslavnogo dogmatic¢eskogo bogoslovija, Kijev 1889, diel IV., str. 388.
117 bidem, str. 389.

118 prot. Gennadij Nefedov: Tainstvo miropomazania, ZMP, Moskva 1984, &. 7, str. 79.
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Podl'a svedectva Pisma, apoStoli hned’ po vykonani sv. tajiny krstu skladanim rik na hlavu
pokrstenych udelovali sv. tajinu myropomazania. Vo Svdtom Pisme je sv. tajina myropomazania
oznacovana ako ,,prijatie Svitého Ducha®. Udelenie myropomazania hned’ po sv. tajine krstu sa
povazovalo za nevyhnutné a zavézné pre kazdého clena Cirkvi. Podl'a knihy Skutky svitych
apostolov sv. tajinu krstu nevykonavali len apostoli, ale aj diakoni, avSak udelovat’ dar Svitého
Ducha mali pravo jedine apostoli. O tom jasne sved¢i pripad Samarie, kde konal misijnu ¢innost’
apostol Filip: ,,SlySavse Ze iZze vo Jerusalimi apostoli, jako prijat Samarija slovo Bozije, poslasa k
nim Petra i Joanna, ize soSedSe pomolisasja o nich, jako da prijimut Ducha Svjataho, jes¢e bo ni
na jedinaho ich bi prisel, to¢iju kresc¢eni bjachu vo imja Hospoda Isusa. Tohda vozlozisa ruci na
fla, 1 prijasa Ducha Svjataho (A ked’ poculi apostoli, ktori boli v Jeruzaleme, ze Samaria prijala
slovo Bozie, poslali k nim Petra a Jana, ktori ked’ ta prisli, modlili sa za nich, aby dostali Svitého
Ducha, lebo este nezostupil na nikoho z nich a boli len pokrsteni v meno Pédna Isusa. Vtedy kladli
na nich ruky, a dostali Svéatého Ducha)“ (Sk 8, 14-17). Tak isto aj sv. apostol Pavol, ked’ prisiel
do Efezu, na$iel tam niektorych ucenikov a povedal im: ,,AS¢e ubo Duch Svjat prijali jeste
virovavse; Oni Ze riSa k nemu: no nize aS¢e Duch Svjatyj jest’, slySachom. Rece Ze k nim: vo §to
ubo krestistesja; Oni Ze rekoSa: vo Joannovo kreSCenije. ReCe Ze Pavel: Joann ubo kresti
kres$¢enijem pokajanija, 'udem hlahol’a, da vo hrjadus¢aho po nem virujut, siri¢ vo Christa Isusa.
SlySavse ze krestiSasja vo imja Hospoda Isusa, 1 vozloZzSu Pavlu na fia ruci, priide Duch Svjaty;j
na fia, hlaholachu Ze jazyki i proro¢estvovachu (Ci ste dostali Svitého Ducha, ked’ ste uverili? A
oni mu povedali: Ba, ani sme nepoculi, ¢i je Svédty Duch. A on im povedal: A na Co ste vtedy
pokrsteni? A oni povedali: Na krst Janov. A Pavol povedal: Jan krstil krstom pokania a hovoril
Pudu, aby uverili v Toho, ktory pride po fiom, to jest v Christa Isusa. A ked’ to poculi, dali sa

pokrstit’ na meno Isusa Christa. A ked’ zloZil na nich Pavol ruky, priSiel na nich Svity Duch, a

hovorili jazykmi a prorokovali)« (Sk 19, 2-6).119
Uvedeny biblicky text sved¢i o tom, ze vSetko, ¢oho sa ,,dotkne® Svity Duch, ziska pecat’

neocenitelného bohatstva, odraz veéného svetla a Bozieho pdsobenia. Cloveku udel'uje ducha

mudrosti a otvara mu srdce pre svity, novy Zivot.120
Kazdy, kto prijima sv. tajinu myropomazania, sa podla slov sv. apoStola Jana utvrdzuje v

poznanej pravde Bozej: ,,I vy jeze pomazanije prijaste ot neho, v vas prebyvajet, i ne trebujete, da

119 prof. Borko Boréié: cit. dielo, str. 30-31.
120 pyot. Gennadij Nefedov: cit. dielo, str. 79.
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kto ucit vy. No jako to samo pomazanije ucit vy o vsem i istinno jest’ i nist’ lozno. I jakoze nauci
vas, prebyvajte v nem (Ale pomazanie, ktoré¢ ste vy dostali od Neho, zostava vo vas a
nepotrebujete, aby vas niekto ucil, ale ako vas uci to pomazanie o vSetkom, a je pravdivé a nie je
1Zou. A ako vas naucilo, tak zostante v nom)“ (1 Jn 2, 27).

Podl'a slov sv. apostola Pavla sa vo sv. tajine myropomazania do naSich stdc vlieva Bozska
Energia, ktora ndm pomaha zit' v Christu: ,,Izvistvujaj ze nas s vami vo Christa, i pomazavyj nas,
Boh, ize i zapecatli nas 1 dade obrucenije Ducha v serdca naSa (Avsak ten, kto nds spolu s vami

upevnuje v Christa a pomazal nas je Boh, ktory si nas i zapecatil a dal zdvdavok Ducha, ktory je

v nagich srdciach) (2 Kor 1, 21-22).121

Blahodat’ Svitého Ducha, ktord je novokrstencovi udelend vo sv. tajine myropomazania, bude
ucinnou len vtedy, ak sa ¢lovek dobrovolne zjednoti s volou Bozou. O novom duchovnom
prebudeni blahodatou Svétého Ducha sa modli kilaz v modlitbe tesne pred udelenim sv. tajiny
myropomazania: ,,Ochran ho v tvojom posviteni, utvrd’ v pravoslavnej viere, zbav od vsetkého
zlého a od zlych pociatkov, a spasitel'nou Tvojou baziou v Cistote a v pravde ochran jeho dusu,
aby kazdym skutkom i slovom dobrovolne plnil Tvoju volu a tak bol synom a dedi¢om
nebeského Tvojho Kralovstva®™ (modlitba sv. tajiny myropomazania).

Myropomazanie dava novokrstencovi silu bojovat’ s démonom a vitazit’ nad nim. Vedie ho k

pravdivej viere a pravdivému Zivotu podla Christa.122 Prijatim Svit¢ho Ducha sa Clovek stava
chramom Bozim, podla slov sv. apostola Pavla: ,,Ne viste li, jako Chram Bozij jeste, 1 Duch
Bozij zivet v vas (Ci neviete, Ze ste chramom Bozim, a ze Duch BoZi prebyva vo vas)* (1 Kor 3,
16).

Nevyhnutnost' vykonavat’ sv. tajinu Ducha cez skladanie rik vyzadovalo pritom osobnt Gcast’
apoStolov. Z praktickych dovodov bola povodnad prax udelovania myropomazania zamenena
pomazovanim myrom. Pravo vykonavania sv. tajiny preslo na biskupov, ktori sa stali nastupcami
sv. apostolov, a ti tym, ze posvdtené myro davaju presbyterom, prendsaji na nich aj pravo
vykonavat’ tuto sv. tajinu. Pravo posvacovat’ myro maju vSetci biskupi, avSak v dneSnej dobe tato

prax nie je napliiovana zvlast’ z ekonomického dovodu. Zmenou sposobu udelovania sv. tajiny

myropomazania sa jej podstata a obsah nezmenili.

121 Jepiskop Silvester: cit. dielo, str. 390.

122 prot. Gennadij Nefedov, svjas¢ennik Igor Bondarev: Tainstvo miropomazania, ZMP, Moskva 1984, ¢&.
7, str. 79.
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Slovo ,,myro“ v gréctine znamena prijemne ,,vonavy olej. Myro sa pouzivalo uz v Starom
Zakone. Mojzi§ pri posvicovani Archy zmluvy pouzil myro. Myrom bol pomazany Aron na
knazsku sluzbu (Lev 8, 10-12). ZloZenie myra bolo dané MojziSovi samotnym Bohom (Ex 30,
25-30). Priprava myra je vo Sv. Pisme pomenovand svitym dielom a samotné myro velkou
svitynou (Ex 30, 32).

Pouzivanie myra pri sv. tajine myropomazania vSeobecna Cirkev prijala, pretoze to povazovala

za najpraktickejsie rieSenie.123 Posvitené myro nie je prostriedkom, ale nositelom Svit¢ho

Ducha, ktory nam zjavuje Christa. Cirkev prosi Otca, aby zoslal Svédtého Ducha v kralovskom
pomazani. Energia (blahodat’), ktord sa novokrstencovi udel'uje, nie je sila emanujlica jedine z
Ducha, ale Christos prichadza vo Sviatom Duchu.124

Sv. Cyril Jeruzalemsky vyjadruje vyznam sv. tajiny myropomazania takto: ,,Ked viditelnym
spdsobom pomazujeme telo, vtedy Sviatym Duchom, svitym a zZivotodarnym, sa dusa posvécuje...
Ked ste pomazany na cele, odhaluje sa vaSa tvar, aby mohla uvidiet’ slavu BoZiu a premenit’ sa
,,V tojZze obraz preobrazujemsja ot slavy v slavu, jakoze ot Hospodiia Ducha (na ten isty obraz, od
slavy k slave, ako od Ducha Panovho)* (2 Kor 3, 18). Poma- zanim ste pripraveni k po¢uvaniu
slova Bozieho, o ¢om povedal prorok 1zaiés: ,,Prilozi mi ucho, jeze slySati... (On prebudza moje
ucho, aby som po- ¢ul...)* (Iz 50, 4). Pomazanim nozdier sa privadza ¢lovek do jednoty s
Bozskou prijemnou vorou, aby mohol spoloéne so vSetkymi vernymi pove- dat’: ,,Jako Christovo
blahouchanije jesmy Bohovi v spasajemych... (Lebo sme Christovou dobrou vonou Bohu medzi
tymi, ktori dochadzaju spase- nia...)* (2 Kor 2, 15). A nakoniec pomazanim na hrudi sa ucastnik
tejto sv. tajiny oblieka ,,v bronja pravdy,... vsjakoju molitvoju i molenijem mola- §¢esja na vsjako
vremja Duchom, i v sije istoje bd’jasce vo vsjacim terpiniji i molitvi o vsich svjatych (do panciera
spravodlivosti,... modliac sa kazdou modlitbou a prosbou kazdého ¢asu v Duchu a tym cielom

bdejuc s celou vytrvalostou a prosbou za vSetkych svétych® (Ef 6, 14; 18).125

123 prot, Gennadij Nefedov: cit. dielo, str. 79-80.

124 payl Evdokimov: cit. dielo, str. 311.

125 Vyjadrenie je prevzaté zo Studie prot. Gennadija Nefedova, svjas¢ennika Igora Bondareva: cit. dielo,
str. 79.
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2. Myropomazanie - osobnd Piit’desiatnica

STub o zoslani Svitého Ducha, ktory dal svojim u¢enikom Isus Christos, sa naplnil v pit'desiaty
dent po Jeho slavnom Zmftvychvstani. Udalost’, ktora sa odohrala v Jeruzaleme v spominany den,
je zachytena v knihe Skutky svétych apostolov, konkrétne v 2. kapitole v 1. az 4. versi takto: ,,I
jehda skoncavasSasja dnije pjatdesjatnicy, biSa vsi apostoli jedinodusno vkupi. I byst’ vhezapu s
nebese Sum, jako nosimu dychaniju burnu, i ispolni ves dom, idize bjachu sid’jasce. I javiSasja im
razdileni jazycy jako ohnenni, side Ze na jedinim koemzdo ich. I ispolniSasja vsi Ducha Svjata i
nacasa hlaholati inymi jazyki, jakoze Duch dajase im proviscavati (A ked’ sa uz doplioval
pat'desiaty deni po Pasche, boli vSetci jednomyselne spolu. A zrazu povstal z neba zvuk ako zvuk
nestceho sa silného vetra a naplnil cely dom, kde sedeli. A ukazali sa im rozdel'ujliice sa jazyky
akoby z ohna, a sadol na kazdého jedného z nich. A zrazu boli vSetci naplneni Sviatym Duchom a
zacali hovorit’ inymi jazykmi, tak ako im daval Duch vyslovit’ sa)* (Sk 2, 1-4).

Toto opisanie nas privadza k tomu, ze dar Svétého Ducha je i osobnym darom, lebo bol udeleny
kazdému apostolovi. Dar Svidtého Ducha bol udeleny kazdému aposStolovi zvlast, aby opit’
vSetkych zjednotil. Z tohto obdobia ti l'udia, ktori prijali dar Svdtého Ducha, sa zaclefiuju do
jedného celku, do Cirkvi, ktora je mystickym telom Christa. Tato pravda je zretel'ne vyjadrena v
kondaku sviatku Pit'desiatnice: ,,Jehda snizSed jazyki slija, razdilaSe jazyki Vysnij, jehda Ze
ohnennyja jazyki razdajase, v sojedinenije vsja prizva (Ked zostlpil, zlial jazyky, zjednotiac
narody, Ty, ktory predtym si jazyky rozdelil. A ked’ si rozdal ohnivé jazyky, vtedy si vSetkych
povolal k zjednoteniu)* (kondak Pat'desiatnice).

Dar Svitého Ducha bol udeleny sv. aposStolom, t.j. tym, ktori boli medzi sebou zjednoteni vierou
v zmitvychvstalého Christa, pretoZe pre prijatie daru je potrebné verit' v Toho, kto udel'uje dar.
Sviéty Duch nezostupil na cely svet, lebo svet Ho nemohol prijat’, pretoZze Ho nevidi a nepozna
(Jn 14, 17). Svity Duch zostupil na tych, ktorych Christos zhromazdil na jednom mieste a ktori v
Neho uverili. Dar Svidtého Ducha je teda podla opisania knihy Skutky sv. apostolov darom
osobnym, ktory sa vSak udeluje vtedy, ked’ su vSetci zhromazdeni na jednom mieste, ked
vytvaraju jedno spolocenstvo, Cirkev.

Udalost, ktord sa casovo a priestorovo odohrala v den Pitdesiatnice, ma nadCasovy a

nadpriestorovy vyznam, a preto neustale trva. Nie je ni¢im obmedzena. Svity Duch zostupuje
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stale, od momentu, kedy zacal zostupovat’ v deni Patdesiatnice, a bude zostupovat’ do konca tohto

sveta, 126

Dar Svitého Ducha sa udel'uje v Cirkvi stale. Kazdy, kto uveril v Christa, prijima tento dar
presne tak ako aj sv. apostoli. Udel'uje sa mu osobne vo sv. tajine myropomazania. Preto sv.
tajina myropomazania je osobnou Patdesiatnicou v zivote kazdého cloveka. Pritom treba mat’ na
zreteli, ze kazdy clovek je uplne Specifickd bytost, neopakovatelnd a jedine¢na v absolitnom

zmysle slova, ale Svitym Duchom sa zjednocuje s udmi a so svetom. Vo sv. tajine

myropomazania sa ¢lovek opat’ stdva takym, akym ho stvoril a k comu ,,predurc¢il® Boh.127
Teraz sa ¢loveku opit’ vracia slava a stav prvotného Adama, stav, ktory stratil nasledkom padu do
hriechu. Prijatim daru Svétého Ducha si ¢lovek musi uvedomit, Ze je to pociatok jeho
premenenia a vzkriesenia pomocou Svétého Ducha.128

Kazdého ¢loveka Boh stvoril na to, aby v Bohu a v zjednoteni s Nim ,,naplnil* seba Duchom. K
tomu bol totiz ¢lovek stvoreny a toto od neho ocakava Stvoritel’. Splnit’ tuto ulohu ¢lovek nemdze
bez sv. tajiny myropomazania. VSetko sa dokonava vtedy, ked’ knaz bezprostredne pomazava
novokrstenca sv. myrom, lebo v tomto momente ¢lovek osobne prijima do svojho ,,srdca” dar
Svétého Ducha a stdva sa tak ako osoba Jeho nositelom. Teraz sa uskutociiuje to, ¢o velmi
(Ci neviete, Ze ste chramom Bozim, a Ze Duch BozZi prebyva vo vas)“ (1 Kor 3, 16).

Pretoze vo sv. tajine myropomazania sa Clovek stava chramom Bozim, pribytkom, v ktorom
prebyva tajomnym a nepochopitel'nym spdsobom Svéty Duch, odteraz sa cely Zivot ¢loveka stdva
bohosluzbou, lebo touto sv. tajinou je ¢lovek povolany posluzit’ laskou Bohu aj l'ud'om. Z tohto
momentu sa zavrhuje ako klamné, ako protireCiace krestanskej viere oddelenie ¢loveka od
cloveka, duse od tela, duchovné od materidlneho. Cely ¢lovek je posviteny a pomazany, aby v
celej svojej plnosti bol chramom Bozim a tak poslazil Bohu a svetu. Vetko je od Boha, a preto
iba v Nom nachadza svoj pravy zmysel existencie. Tak je to aj s ¢lovekom. Vetko je od Boha a
uz neexistuje ni¢ neutralne, lebo Svity Duch sa ,,dotkol* kazdej veci, celého Zivota Cloveka a

obnovil ho na chram Bozi.129 Sv. tajina myropomazania ma z uvedené¢ho dovodu v Zivote

126 prot. Georgij Sidorenko, prot. Kirill Fotiev: Ziv Bog, London 1989, str. 288-289.
127 prot, Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 72.

128 pyot, Sergij Bulgakov: Pravoslavie, Paris 1985, str. 248.

129 prot, Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 72-73.
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cloveka velky vyznam. Ved v duSi novokrstenca sa deje nieCo neopakovatelné a prevratné.
Novokrstenec citi vnutorny duchovny smad, ktory sa neda zastavit' na pozemskom, materidlnom,
ale zrak Cloveka je vzdy uprety k nebeskému, ve¢nému a dokonalému.

Myropomazanim novy ¢len Cirkvi prijima Svdtého Ducha nielen do svojho vnutra, ale je Nim

obklopeny zvonku, pretoze Svity Duch je Véadepritomn}'/.lgo

Majuc na zreteli udelenie daru Svitého Ducha vo sv. tajine myropomazania, sv. apostol Pavol nas
vyzyva slovami: ,,Ducha ne uhaSajte (Ducha neuhésajte)* (1 Sol 5, 19), lebo iba neustdlym
zdokonal'ovanim méze ¢lovek posluzit’ Bohu v duchu a pravde.

Vsetci myropomazani su zjednoteni medzi sebou a vytvaraji 'ud Bozi (laos Theu). Kazdy, kto je
myropomazany, je ,,laikos®, ¢len kral'ovského, v§eobecného knazstva. Sv. tajina myropomazania
ako osobnd Pit'desiatnica je sv. tajinou vSeobecného knazstva a tak vSetkych I'udi uvadza do
rovnakej knazskej sluzby. Posobenim Svétého Ducha sa krestan stdva novym ¢lenom, ¢im sa
vydel'uje z ostatného sveta. A tento novy stav v pohanskom svete sv. apoStol Peter nazyva
Hkralovskym knazstvom*: ,,Vy Ze rod izbran, carskoje svjascenije, jazyk svjat... (Ale vy ste
vyvoleny rod, kralovské knazstvo, svity narod...)* (1 Pt 2, 9).

Z tejto vSeobecnej knazskej sluzby st niektori povolani a ustanovovani za biskupov, presbyterov
alebo diakonov. Roznost” sluzby je funk¢énej povahy a nie ontologickej. Pretoze v pravoslavnej
Cirkvi je duchovnost’ iba jedna, spolo¢nd pre vSetkych. Nerobi sa rozdiel medzi duchovnost'ou

laikov, mnichov, biskupov, presbyterov alebo diakonov. VSetci, ktori prijali dar Svidtého Ducha,

maju rovnako sved¢it’ o Bohu v Zivote, bez rozdielu, ¢i je to biskup, kilaz, diakon alebo laik.131
Posluzit’ bliznemu v laske ndm pomaha Svity Duch, ktorého dar sme osobne prijali vo sv. tajine
myropomazania. Sv. apostol Pavol nas vyzyva: ,,A8¢e zivem Duchom, Duchom i da chodim (Ak
zijeme podl'a Ducha, podl'a Ducha aj konajme)* (Gl 5, 25). Pocinajic Zivotom v rodine, cez
osobn¢ kontakty s pribuznymi a znamymi sme povinni slizit’ Bohu podrla slov: ,,i cely svoj Zivot
Christu Bohu oddajme* (prosba ektenie). Na to sme vlastne osobne prijali dar Svitého Ducha.
Prikladom pre realizaciu sluZzby Bohu nech st pre nas sv. apostoli, ktori v den Pétdesiatnice

prijali tak ako aj my dar Svitého Ducha.

130 prot, Gennadij Nefedov: cit. dielo, str. 79.
131 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 313-314.
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3. Myropomazanie a Eucharistia

Sv. tajina myropomaznia je hlavnym znakom zaclenenia do mystického tela Christovho, do
Cirkvi. Myropomazanim sa novokrstenec uvadza do liturgického zivota, k poclivaniu a osvojeniu
si slova Bozieho. AvSak nielen to. Touto sv. tajinou sa novokrstenec privadza do priameho

kontaktu s Christom, lebo myropomazanie je povolenim k sv. tajine Eucharistie. Preto

pravoslavna Cirkev podava Telo a Krv Christovu vSetkym, ktori st myropomazani, aj detom.132
V modlitbe sv. tajiny myropomazania Cirkev prosi za novokrstenca, aby mu bolo umoznené
prijimat’ Telo a Krv Christovu: ,,Sam Vlddca, milosrdny Krdl'u, daruj mu pecat’ svétého daru
najsilnejsicho a uctievaného Tvojho Ducha, a prijimanie svdtého Tela a ¢estnej Krvi Christa
Tvojho* (modlitba sv. tajiny myropomazania).

Ked'Ze sv. tajina myropomazania nas uvadza do priameho kontaktu s eucharistickym Christom, v
naSom zivote ma velky a neocenitelny vyznam, ktory si musime stidle uvedomovat. Ved
eucharisticky Christos je Christos zmftvychvstaly. Myropomazanie nas tak uz teraz cini
ucastnikmi Christovho zmftvychvstania, najtajomnejSej a najddlezitejSej udalosti v Zivote
ludstva, ktort maju krestania neustdle zvestovat’ okolitému svetu. Z tohto dovodu v prvotnej
Cirkvi krst a myropomazanie boli liturgicky spojené s paschalnou bohosluzbou,133 kedy
neofitov z baptistéria privadzali do chramu a tak boli prvykrat priamymi Gc€astnikmi reélnej
udalosti Zmftvychvstania Isusa Christa cez sv. tajinu Eucharistie. Sv. tajiny krst a
myropomazanie sa tak aktualizuju a dokonavaju vo sv. tajine Eucharistie. Uast’ na Eucharistii v
pravoslavnej Cirkvi je v priamej zavislosti od sv. tajiny myropomazania. Pravoslavna Cirkev
nedovol'uje pristupovat’ ku Christovi tym, ktori neprijali Svétého Ducha, pretoze pravdivo poznat
Christa m6zZeme iba vo Svdtom Duchu.

Nielen sv. tajina Eucharistie je zavisla na sv. tajine myropoma- zania, ale je to aj opacne. Dar
Svitého Ducha, ktory kazdy novokrstenec prijal vo sv. tajine myropomazania, moze rozvijat’ a
zaroven duchovne rést jedine vtedy, ak bude ¢astnikom Eucharistie. Bez G¢asti na Eucharistii sa
krestan duchovne nerozvija a nemoze plnit' svoje poslanie vSeobecného knazstva, zvestovat
Christa a Jeho ucenie. Krest'ania v dnesnej dobe vel'mi 'ahko zabudaju na to, ¢im si a v ¢om

spociva ich viera. Krestan vSak nie je ni¢im inym, neZ svedkom Christovho zmftvychvstania.

132 30hn Meyendorff: cit. dielo, str. 248.
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Radost’ z tejto udalosti musi prenasat’ do ,,sveta®. Bez tejto radosti nie je a ani nemoze byt
krestanstva. Iba niou Cirkev zvitazila nad svetom. Ak krestania stracaju tuto radost’, Cirkev
straca svoj vplyv na svet, do ktorého je poslané.134 Sv. tajina Eucharistie je prameniom, z ktorého
kazdy myropomazany Cerpa silu pre takato svoju kazdodennu sluzbu. Prvotni krest’ania sa prave
s takymto vedomim zucastnovali na Eucharistii. Povazovali ju za zékladny predpoklad
krestanského svedectva vo svete. Iba vo sv. tajine Eucharistie sa ponarali do nového Zivota a ked’
sa vracali naspét’ do sveta, na ich tvarach bolo vidiet’ radost’ zo Zmftvychvstania Isusa Christa, ¢o
s radost’ou zvestovali okolitému svetu. Prvotni krest'ania nezvestovali svetu doktriny alebo tedrie,
ale vSade, kam prichadzali, menili Zivot spolo¢nosti. Pod ich vplyvom nemozné sa stavalo
moznym. Ked’ sa ich pytali, odkial’ ¢erpaju silu, radost’, ¢o je prameniom ich zivota, vedeli, ¢o
povedat’ a kam viest’ 'udi. Viedli ich do Cirkvi, ku eucharistickému Christovi. Pripravovali ich
zodpovedne ku sv. tajine nového narodenia pre novy Zivot a k prijatiu sv. tajiny Svédtého Ducha,
ktoré im dovolovali zjednotit’ sa s Christom v Eucharistii. Myropomazanie ¢ini kazdého ¢loveka
plnohodnotnym ¢lenom mystického Tela Christovho. Tu uZ niet rozdielu medzi muzom a Zenou,
dietatom a dospelym, lebo vSetci sme jedno v Christovi. Preto pravoslavna Cirkev nikomu
nebrani, kto je pokrsteny a myropomazany, pristupovat ku Christovi, ktory sa za nds
obetoval.135

Ak by clovek neZil v spolocenstve s eucharistickym Christom, duchovne by zomrel. Pre takéhoto
¢loveka bolo potom zbyto¢ne sa nanovo narodit’ a prijimat’ dar pre svoj duchovny rast. Preto je
vel'mi ddleZzité, aby sme na tieto skutoc¢nosti upozornili tych, ktori sa rozhodnt stat’ krest’anmi.
Hlavnou pri¢inou duchovnej stagnacie v pravoslavnej Cirkvi podla nazoru znadmeho
pravoslavneho teoléga prot. Alexandra Schmemanna je neucast’ veriacich na sv. tajine

Eucharistie. ,,JJa som presvedCeny,” piSe, ,,ze ozajstna obnova Cirkvi zane z eucharistickej

obnovy, v plnom zmysle slova.«136
Krestan, ktory sa strani eucharistického Christa, strani sa pramena zivota, preto nema silu pre
osobné duchovné rozvijanie sa a nasledne nemdze ani vo svete vydavat’ pravdivé svedectvo o

Christovi.

133 prot. Rigin Vladimir: Tainstvo miropomazania, ZMP, Moskva 1984, &. 11, str. 78.
134 prot, Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 21-22.

135 1bidem, str. 25.

136 prot. Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 304.
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V. kapitola

SV. TAJINA POKANIA

1. Biblické svedectva o pokani

Najt'az§ou nemocou pre ¢loveka je strata koordinacie medzi mozgom a srdcom. Ak do mozgu uz
viacej neprichadzaji nervové impulzy, ¢lovek je paralyzovany. Ak krv prestane pradit’ zo srdca
do tela, nastupuje gangréna. Tak je to aj v tom pripade, ked’ ¢len Tela Christovho uz viac
neprijima vOl'u svojho Péana. Nevie, ¢o ma dalej robit, ako postupovat” vo svojom zivote a
celkove zivot takého cloveka postupne zaCina stracat’ zmysel. Ak clovek prestane prijimat
Bozieho Ducha, ktory je pramenom zivota a lasky, zomiera, jeho osoba sa rozpada, co je
nerozumné. Toto odtrhnutie sa ¢loveka od Boha sa nazyva hriechom. Liek a uzdravenie hriesnik
ziskava od Christa, ktory je lekarom naSich dusi a tiel. Ked’ Christos silou Svétého Ducha kladie

na Cloveka svoju uzdravujicu ruku, kazdého, kto sa k Nemu obratil, opét’ vracia k zivotu do

svojho Tela, do Cirkvi, a to je sv. tajina poke’lnia.l?’7

Boh vzdy vola hrieSnikov k sebe. UZ Adam, ked’ zhresil, pocul v raji hlas BoZi. Boh ho volal k
sebe: ,,... i ree jemu: Adame, hdi jesi (... a rieckol mu: Adam, kde si?)* (Gen 3, 9). Stvoritel’ ¢akal
od Adama, ze ucini pokanie, Ze sa tak k Nemu navrati. To sa vSak nestalo. Adam a Eva sa
zachovali ina¢, ¢o nebolo v stlade s vol'ou nebeského Otca. To isté ¢akal Boh aj od Kaina, ktory
zabil svojho brata Abela (Gen 4, 9-10). Avsak ani Kain neudinil pokéanie a neolutoval pred
Bohom svoj skutok.

V dejinach Star¢ho Zakona st vSak svedectvd o tom, Ze Clovek uznaval svoju vinu pred
Stvoritelom. Citil, Ze Zije v odluceni od Boha a snazil sa o ndpravu. Vsetky tieto city a
oCakéavania starozdkonni l'udia vkladali do obeti, ktoré prinasali Bohu za svoje hriechy.
Uvedomovali si, Ze su priamo zodpovedni pred Stvoritelom za svoj Zivot. PrinaSanie obete
zvierata, ktoré obetovali Bohu s umyslom, ze im budli odpustené hriechy, bolo predobrazom
,Ahnca zakolenaho ot sloZzenija mira (Bardnka, zabitého od zalozenia sveta)*“ (Zj 13, 8). Prvé

obete prinasali Bohu Kain a Abel. Po skonéeni potopy priniesol obet Bohu Noe. V d’alsom

137prot. Georgij Sidorenko, prot. Kirill Fotiev: cit. dielo, str. 352.
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obdobi prindsali Bohu obete vyvolené osoby, starozakonni patriarchovia, ktori boli znami medzi
vyvolenym narodom svojou spravodlivostou.

Tuzba Cloveka po Bohu a pocit viny pred Nim za hriech viedli 'udi Star¢ho Zakona k tomu, aby
mali prostrednika medzi Bohom a c¢lovekom. V tom case Boh vyvolil pre tato sluzbu
prvorodenych z kazdého rodu (Ex 13, 2; 22, 29) a potom pokolenie Léviho (Num 4, 2).
Zvlastnym vyvolencom Bozim bol prorok Mojzis. Cez neho na hore Sinaj uzatvara Boh zmluvu s
Izraelom a zjavuje mu svoju vol'u v Dekalogu. V Zakone boli upresnené normy etického zivota,
ustanovené dni pokénia, urcené obete za hriechy celého naroda, za celé rodiny aj za kazdého
jedinca. Bolo ustanovené aj miesto prinasania obeti, Archa zmluvy a potom jeruzalemsky chram.
Zakon prikazoval Cinit' vyznanie hriechov tak celému néarodu (Lev 16, 5-34) ako aj kazdému
zvlast: ,Muz ili Zena, ize as€e sotvorit ot vsich hrichov ¢eloviceskich i preziraja prezrit Hospoda,
1 prestupit dusa ona, da ispovist hrich, jehoze sotvori, i da otdast prestuplenije istoje, 1 pjatuju
cast’ jeho da prilozit k tomu, i da otdast, jemuze sohrisi (Keby niektory muz alebo niektora zena
ucinili nejaky hriech, akykol'vek hriech c¢loveka, dopustiac sa tajne prestipenia proti
Hospodinovi, a previnila by sa t4 dusa, vtedy vyznajui svoj hriech, ktory u€inili. A ¢lovek navrati
to, ¢im sa previnil, v jeho plnej sume a pridd k tomu jeho pétinu a da tomu, proti komu sa
previnil)* (Num 5, 6-7).

Za tazké hriechy bolo predpisané prinaSat’ obet’ (Lev 5, 5-6). Obete Bohu za hriechy vyvoleny
néarod prinasal v priebehu celych svojich dejin a boli predobrazom obete na Golgote (Zid 9, 13).
Vrcholom prejavu pokania v starozakonnych dejinach je 50. zalm krala Davida. David v fiom
ol'utoval svoj pad slovami pokory a ocistenia svojho srdca. Tak prosi Hospodina o odpustenie.
Preto aj novozdkonna krestanskd Cirkev tento Zalm odporuca modlit’ sa kazdému, kto ucinil
hriech.

Ked’ na misijnu ¢innost’ vystlpil posledny prorok Starého Zakona sv. Jan Krstitel’, vyzyval Izrael
k pokaniu: ,,Pokajtesja, priblizibosja Carstvije nebesnoje (Ciite pokanie! Lebo sa pribliZilo
Kralovstvo nebeské )“ (Mt 3, 2). Jan pritom vedel, ze Cloveka z moci zla a hriechu moze
oslobodit’ iba Mesia, Christos, Syn Bozi.138

Aj sam Christos vyzyval vyvoleny izraelsky narod k pokaniu. VyZadoval od neho nie formalne,

ale ozajstné pokanie, ktoré by znamenalo kardinalnu premenu v Zivote. Christos zdoraznoval, Ze

138 prot. Aleksandr Kulikov, prot. Gennadij Nefedov: Tainstvo pokajanija, ZMP, Moskva 1986, &. 2, str.
77-78.
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pokanie musi viest' ¢loveka k ,,znovuzrodeniu®“ s odhodlanim viac nehresit. V Novom Zakone
najdeme mnoho prikladov, ktorymi Christos chcel priviest’ Izrael k spradvnemu chapaniu pokania.
Z tohto dovodu Christos vyrozpraval svojim posluchaéom podobenstvo o marnotratnom synovi
(Lk 15, 11-32). V tomto podobenstve Christos stotoziuje stav hrieSnika so stavom dobrovol'ného
vyhnanstva do ,,d’alekej krajiny*, kde marnotratny syn prisiel o v§etko, ¢o mal. Uvedomit’ si tento
stav je pre hrieSnika vel'mi dolezité. Iba hrieSnik, ktory pociti stav vyhnanstva od Boha, pochopi

zmysel a podstatu sv. tajiny pokania. Len ¢lovek, ktory pociti, Ze hriesny stav je pre neho cudzi a

jeho ,,domov* je v spoloéenstve s Bohom, moze ucinit’ pokénie. 139 Tento navrat viak musi
vyvierat z hibky duse. K tomu nas vedie podobenstvo o marnotratnom synovi, ktory z hibky
svojej duse vyznal: ,,Otce, sohriSich na nebo i pred toboju, i uze nism dostoin narescisja syn tvoj
(Otce, zhresil som proti nebu i pred tebou a nie som viacej hoden volat’ sa tvojim synom)* (LK
15, 21).

Pouc¢né z tohto hladiska je aj podobenstvo o mytnikovi a farizejovi (Lk 18, 10-14). Mytnik sa
citil natol’ko nedostojny pred Bohom, Ze sa neopovazil ¢o len pozriet’ na nebo. Jeho pokénie
vel'mi dobre vystihuji slova: ,,Boze, milostiv budi mni hriSniku (Boze, bud’ milostivy mne
hriesnemu!)* (Lk 18, 13). Dalsi, ktory si uvedomil nespravnost svojho predchadzajiiceho
konania a uginil pred Spasitel'om pokanie, bol Zacheus (Lk 19, 1-10). Uprimné pokanie vykonala
aj Zena hriesnica a preto jej Christos povedal: ,,Otpuscajutsja tebi hrisi (Odpustené s ti hriechy)*
(Lk 7, 48). Prikladom ozajstného pokania je aj pripad lotra na krizi, ktory prosil Christa:
,Pomjani mja, Hospodi, jehda prijdesi vo Carstviji svojem (Rozpomen sa na mna, Pane, ked’
prides do svojho Kralovstva!)*“ (Lk 23, 42). Christos nas d’alej poucuje, aby sme si pravidelne
vzajomne odpustali (Mt 6, 14-15). Kajucnikovi, ktory sa dopustil hriechu, Christos prikazuje
odpustit’ previnenie nie sedem raz, ale sedemdesiat sedem raz (Mt 18, 22; Lkl7, 4). Podla
vyjadrenia Isusa Christa: ,,Vsjak hrich i chula otpustitsja ¢elovikom, a jaze na Ducha chula ne
otpustitsja ¢elovikom. I iZze asce reCet slovo na Syna celoviceskaho, otpustitsja jemu, a ize recet
na Ducha Svjataho, ne otpustitsja jemu ni v sej vik, ni v budusc¢ij (Kazdy hriech a kazdé ruhanie
bude odpustené 'ud’om, ale rtthanie proti Duchu nebude odpustené 'ud'om. A kto by povedal

slovo proti Synovi ¢loveka, bude mu odpustené; ale kto by povedal proti Sviatému Duchu, nebude

mu odpustené ani v tomto veku ani v budiicom)* (Mt 12, 31-32).140

139 prot. Alexander Schmemann: Velikij Post,Pariz 1981, str. 25-26.
140 Jepiskop Silvester: cit. dielo, Kijev 1891, diel V. str. 3-4.
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V Evanjeliu podla sv. Mattsa najdeme aj radu, ktorti Christos dal svojim u¢enikom pre pripad, ze
ich brat zhresi. Christos im povedal: ,,ASCe Ze sohri$it k tebi brat tvoj, idi 1 obli¢i jeho mezdu
toboju 1 tim jedinim. ASCe tebe poslusajet, priobril jesi brata tvojeho. Asce li tebi ne poslusajet,
pojmi s soboju jesce jedinaho ili dva, da pri ustich dvoju ili trijech sviditelej stanet vsjak hlahol.
AscCe Ze ne poslusajet ich, povizd’ Cerkvi. ASCe ze 1 Cerkov preslusajet, budi tebi jakoze jazy¢nik
1 mytar. Amin bo hlahol'u vam: jelika aSCe svjazete na zemli, budut svjazana na nebesi. I jelika
aSCe razriSite na zemli, budut razriSena na nebesich (A keby zhresil proti tebe tvoj brat, chod’,
potresci ho medzi sebou a nim samym. Ked ta pocuvne, ziskal si svojho brata. A keby
nepocuvol, pojmi so sebou este jedného alebo dvoch, aby na tstach dvoch svedkov alebo troch
bolo postavené kazdé slovo. A keby ich nepocuvol, povedz to Cirkvi; a keby ani Cirkev
nepocuvol, nech ti je ako pohan a publikdn. Amen vdm hovorim: Vsetko, ¢o by ste zviazali na
zemi, bude zviazané aj na nebi; a vSetko, ¢o by ste rozviazali na zemi, bude rozviazané aj na
nebi)* (Mt 18, 15-18).

V takomto ekleziologickom kontexte je potrebné chapat’ slova Christove, ktoré adresoval svojim
uc¢enikom po Zmftvychvstani: ,,Imze otpustite hrichi, otpust’atsja im. I imZe derzite, derzatsja
(Keby ste odpustili hriechy niektorych l'udi, odpustené s im; a keby ste niektorych l'udi hriechy

zadrzali, zadrzané su im)*“ (Jn 20, 23). S dominantnym postavenim v Cirkvi mali apostoli pravo,

podrla slov Christa, rozhodovat’ o odpusteni alebo zadrzani hriechov.141

Kniha Skutky svétych apoStolov sved¢i o tom, ze apostoli konali podl'a slov svojho Ucitela.
Apostoli Peter a Pavol za hriech proti Svatému Duchu odsudili Ananiasa (Sk 5, 3-5). K sv.
apoStolom ,,mnozi Ze ot virovavSich prichoZdachu, ispovidajusce i skazujusce dila svoja (mnohi z
uverivsich prichadzali, vyznavali a priznavali sa, ¢o boli porobili)“ (Sk 19, 18) a bolo im
odpustené. Apostol Pavol za hriech pokarhal korintského hriesnika (2 Kor 2, 6). Sv. apostol Jan
nam Vv tejto suvislosti adresuje tieto slova: ,,AS¢e re€em, jako hricha ne imamy, sebe prel'S¢ajem, 1
istiny nist’ v nas. ASce ispovidajem hrichi naSa, viren jest’ i praveden, da ostavit nam hrichi nasa 1
oCistit nas ot vsjakija nepravdy. Asce recem, jako ne sohriSichom, 1za tvorim jeho, i slovo jeho

nist’ v nas. (Ked povieme, Ze nemame hriechu, sami seba klameme, a niet v nas pravdy. Ked’

vyznavame svoje hriechy, verny je a spravodlivy, aby ndm odpustil hriechy a ocistil nas od

141 Ibidem, str. 1-2.
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kazdej nepravosti. Ked” povieme, ze sme nehresili, robime Ho luhdrom, a niet v nas Jeho slova“
(1Jn 1, 8-10).142

Svité Pismo nas priamo vedie k tomu, Ze pokanie je nevyhnutné pre duchovnu obnovu ¢loveka.
Ak krest’an po prijati sv. tajiny krstu a myropomazania ucini hriech, vypadava z mystického Tela
Christovho, z Cirkvi, kam sa m6ze naspit’ vratit’ jedine cez pokanie.

Christos udelil pravo odpustat’ hriechy sv. apoStolom. Prijatim Svéitého Ducha aj ich nastupcom
biskupom. Klasicky je text sv. Cypriana, ktory vystihuje prax Cirkvi pri udelovani pokania:
,»Nech kazdy vyzné svoje hriechy, pokial’ ten, o zhresil, je eSte v tomto do¢asnom zivote, kedy
jeho pokanie méze byt’ prijaté, kedy odpustenie prijaté biskupom je milé Pénovi.“143

Aj tento text sv. Cypriana nas nabada k tomu, aby sme sv. tajinu pokania chapali v prisnom
ekleziologickom kontexte. Biskup mal pravo odpustat’, pretoze ho k tomu viazalo jeho veduce
postavenie v Cirkvi. Sv. tajina pokania sa vSak neuskutoc¢novala ,,mimo* Cirkvi, t.j. mimo

zhromazdenia veriacich v Christa.

2. Pokanie a spoved’

Sviété Pismo nas utvrdzuje v tom, ze kazdému veriacemu je potrebné pokénie, pretoze nikto nie je
oslobodeny od hriechu. Pre tych, ktori chci uc€init’ ozajstné pokanie, s v Pisme priklady
skuto¢ného pokdnia. Tym, ktori by sa stranili pokania, Christos adresuje slova: ,,No asc¢e ne
pokajetesja, vsi takozde pohibnete (Ale ak nebudete ¢init’ pokanie, vSetci podobne zahyniete)*
(Lk 13, 3).

Ako sme uz uviedli, podl'a Pisma sv. tajinu pokania musime chéapat’ v prisnom ekleziologickom
zmysle, ¢o vyjadruje aj sv. Jan Zlatousty: ,,Prid’ do Cirkvi a vyznaj svoje hriechy, aby si nestratil
spravodlivost. Cirkev je pristavom pre jedno i druhé.“144 Sv. Gregor Nissky aj sv. Bazil Velky
tvrdia, Ze ,,Safarom* pokénia je biskup, ktory poctva hriesnikov a udel'uje im odpustenie.145
Pozitivne priklady pokania uvedené v Pisme nas vedld k tomu, Ze sv. tajinu pokdnia neméame

chépat’ ako formalny akt. V prvotnej krestanskej dobe Cirkev vobec neumoziovala vratit’ sa do

142 \bidem, str. 6.
143 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 322.
144 prot Gennadij Nefedov: Tainstvo pokajanija, ZMP, Moskva 1985, ¢&. 11, str. 106.
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Cirkvi tym jej ¢lenom, ktori nasledkom hriechu od nej odpadli. Ponechévala ich na milosrdenstvo
Bozie. Postupne sa vSak tato prax zacala menit’ z dovodu rastu Cirkvi, ¢o si vyzadovalo zniZenie
mravnej normy. Cirkev v tejto dobe umoznovala iba jedno jediné pokénie tym, ktori od nej
odpadli, a to tesne pred smrtou. NeskorSie sa zacali praktizovat' akty zmierenia (pokania) s

Cirkvou niekolkokrat. Avsak k aktu zmierenia sa Clovek pripravoval dlhsi ¢as, presne podla

cirkevnych pravidiel. 146

Prvotni krestania pozerali na hriech ako na zlo, ktoré skodi vSetkym krestanom. Mali na paméti
to, ze ak niekto z krestanov konal zlo, trpelo celé Telo Christovo - Cirkev, lebo ako pise sv.
apostol Pavol: ,,I asCe strazdet jedin ud, s nim strazdut vsi udi (Ked’ trpi jeden ud, spolu trpia
vsetky udy)“ (1 Kor 12, 26). Aj my musime mat’ na zreteli, ze ked” hreSime, sposobujeme nemoc
nielen samym sebe, ale aj celej Cirkvi. Preto aj sv. apostol Jakub piSe: ,,Ispovidajte ubo druh
druhu sohriSenija i molitesja druh za druha, jako da izcilijete. Mnoho bo mozet molitva
pravednaho pospiSestvujema (Teda vyznavajte si jeden druhému hriechy a modlite sa jeden za
druhého, aby ste boli uzdraveni. Mnoho vladze modlitba spravodlivého posobiaca® (Jak 5,

16).147

Pretoze sa hriech tykal celej Cirkvi, kajucnik sa musel z neho vyznat' pred celym cirkevnym

spoloCenstvom s prosbou o opdtovné prijatie do Cirkvi, do Tela Christovho. Tu je aj vysvetlenie,

preco bolo v prvotnej Cirkvi pokénie verejnym aktom.148 Verejné pokanie, ktor¢ praktizovala
prvotna Cirkev, je z ekleziologického hl'adiska opodstatnené a nemalo povahu dne$nych
protestantskych spovedi. Ekleziologia néas vedie k tvrdeniu, Ze ked Cirkev prijimala kajucnika
naspit’ do svojho spoloCenstva, na Cele tohto spolocenstva stal biskup, lebo Cirkev bez biskupa
nie je a ani nebola Cirkvou. To je v§eobecny princip vychodnych otcov Cirkvi.

Verejné pokanie sa teda v prvotnej Cirkvi konalo pred biskupom a vyzadovalo sa od tych ¢lenov,
ktori spachali tazké hriechy, lebo ponizili dostojnost’ celej miestnej Cirkvi a medzi ¢lenov Cirkvi
vniesli pochybnost’. Priklad verejného pokania je zndmy uz od doby sv. apoStolov. Sv. apostol
Pavol rozkézal korintského hriesnika vylucit’ z Cirkvi. Po ucineni pokdnia ho prijal naspét’ do

cirkevného spolocenstva.

145 Tak uvadza Paul Evdokimov v diele Prawoslawie, Warszawa 1984, str. 322.
146 prot, Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 75.

147 prot. Georgij Sidorenko, prot. Kirill Fotiev: cit. dielo, str. 360.

148 Ibidem, str. 74.
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Vyznanie tazkych hriechov pred Cirkvou sa verejne uskuto¢niovalo len v tych pripadoch, ked’ sa
s urCitost'ou vedelo, ze ich doty¢ny kona. Verejné pokanie sa priblizne v III. storo¢i sformovalo
do urcitého poriadku (¢inu). Sposobila to ta skutocnost, ze krestania v tom obdobi boli na prikaz
vlady cisara Décia (249-251) prenasledovani. Toto prenasledovanie krestanov sa zacalo
necCakane po dvadsatro¢nom pokojnom obdobi, preto sa mnohi krestania zriekli Christa. Ked’
prenasledovanie skoncilo, mnohi z tych, ktori sa zriekli Christa, chceli sa naspét’ vratit’ do Cirkvi.
Verejné pokanie Cirkev umoziiovala kazdému. Zelajuci vratit’ sa do Cirkvi prisiel k presbyterovi,
ktory od neho zistil vSetky okolnosti, ktoré sposobili jeho zrieknutie sa Christa. Potom ho
presbyter napisal do zoznamu kajucnikov a kladic na neho ruky, udel'oval mu rozhresenie od
odlucenia. Prvy deit Velkého pdstu kajlcnici prisli pred dvere chramu, kde ich ¢akal biskup a
privadzal ich do chramu. Biskup, presbyteri a vSetci verni sa modlili za hrieSnikov, aby sa Boh

nad nimi zmiloval a odpustil im hriechy. Potom biskup postupne na kazdého kajucnika kladol

ruky a kropil ho svitenou vodou.149

V prvotnej Cirkvi hrieSnikov oddelovali od vernych. Nedovolovali im zucasthovat sa na
Eucharistii a na veceri lasky (agapé). Kajucnici sa museli vel'mi prisne postit’, aby oslabili tzby
po hriechu. Doba verejného pokania bola stanovena rézne podl'a okolnosti, ktoré ¢loveka viedli k
hriechu. Ked’ uplynuli dni verejného pokénia, kajucnik sa stal plnopravnym c¢lenom Cirkvi.
Obycajne sa to stavalo v strastnom tyzdni. Prijatie do Cirkvi sa konalo bud’ na Zeleny Stvrtok
alebo na Velky piatok, a to slavnostnym sposobom. Biskup na hrie$nikov kladol ruky a modlil sa
za nich, aby im boli odpustené hriechy a aby boli naspédt’ pric¢leneni k Cirkvi. Potom celé
krestanské spolocenstvo konalo Eucharistiu, pocas ktorej sa vSetci zucastiovali na prijimani. Tak
sa kajucnici opat zaclenili do mystického Tela Christovho - Cirkvi. Verejné pokanie bolo v
Cirkvi praktizované priblizne do 4. storo¢ia. Potom sa viac do popredia zacalo dostavat pokanie
tajné, pred kilazom.

Povodné verejné pokanie Cirkev zmenila Cisto z praktického dovodu. Verejné pokanie totiz zle
vplyvalo na ostatnych krestanov. Casto sa stavalo, Ze hriechy niektorych krestanov pohorsovali
ostatnych ¢lenov Cirkvi. Z tohto dovodu napriklad Nektarios, carihradsky patriarcha (4. storocie),
zmenil verejné pokanie a kazdy krestan sa mal riadit’ vo vzt'ahu k sv. tajine pokania podla
vlastného svedomia. Pocinajuc tymto obdobim, duchovni mali pravo sami rozhodovat o

odpusteni alebo zadrzani hriechov, majuc pritom na zreteli kanonicka prax Cirkvi. Len v

149 pyot, Gennadij Nefedov, prof. K. E. Skurat: Tainstvo pokajanija, ZMP, Moskva 1986, &. 4, str. 72-73.
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ojedinelych pripadoch sa presbyteri obracali o radu k miestnemu biskupovi, kedy zo strany

hrieSnika hrozilo nebezpecie pre cela Cirkev. Koncom 9. storoc¢ia tajné pokénie150 plne
vylucilo zo Zivota Cirkvi verejné pokanie a postupne ziskalo podobu osobného duchovného
pohovoru, po ktorom nasledovala modlitba o opédtovné priclenenie kajucnika k Cirkvi.151

,»Apostolské ustanovenia® nam zachovali modlitbu, ktort sa Cirkev modlila nad kajicnikom.
Uvedieme tu jej uplny text: ,,Vladca vsetkého, Boze vecny, Pan sveta, Stvoritel’ vSetkého, uciniac
¢loveka okrasou sveta, v Christovi dajuc mu prirodzeny a pisomny Zakon, aby zil rozumne podl'a
Zakona, hriesnikovi zjav podl'a blahodate pomoc v pokani, vzhliadni na pred Tebou sklonenu
hlavu. Ty nechce§ smrt’ hriesnika, ale pokanie, aby sa obratil zo zlej cesty a aby zil. Ty
/Hospodine/ si prijal pokanie Niniv€anov a chces, aby vSetci I'udia boli spaseni a prisli k pravde.
Do svojho otcovského objatia si prijal aj marnotratného syna, aby bol spaseny. A teraz sam prijmi
pokanie sluzobnika Tvojho, lebo niet ¢loveka, ktory by pred Tebou nezhresil. Ak Ty, Pane,
uvidis naSe nepravosti, kto pred Tebou obstoji? (Z 129, 3). Obnov ho vo svitej Tvojej Cirkvi v

povodnej dostojnosti a slave cez Christa Boha a Spasitel'a nasho, prostrednictvom ktorého Tebe

patri slava a tcta vo Sviatom Duchu na veky. Amen.«152

Sv. tajina pokéania vo vychodnej pravoslavnej Cirkvi mala vZzdy povahu osobného duchovného
poucenia. Nikdy nebola chipand ako vyrieknutie sidu nad niekym. Aj pri verejnych pokaniach
Cirkev na hrie$nika pozerala ako na svojho Clena, ktory duchovne véazne ochorel. Vychodna
pravoslavna Cirkev nikdy sv. tajinu pokania neinterpretovala ako ,,zadost'u¢inenie* pravde Boze;j,
¢o nemoZeme povedat’ o rimskokatolikoch. Vychod taktieZ neprezil krizu, ktord vznikla na
Zapade nésledkom reformécie. Kontrareformacné hnutie sposobilo, Ze na Zapade bola vSeobecne
zdoraziiovana autorita kléru, Co sa negativne prejavilo aj v uceni o sv. tajinach, konkrétne aj pri

chapani sv. tajiny pokania. Nasa modlitba na odpustenie hriechov je plodom vplyvu scholastiky

na nasu Cirkev.153
O tom, Ze vychodna pravoslavna Cirkev chapala sv. tajinu pokania ako duchovné poucenie,
sved¢i aj ta skutocnost’, Ze sv. tajinu pokania mohli na Vychode vykonavat’ aj mnisi, ktori neboli

presbytermi. Sv. tajina pokénia, zvlast' v klastoroch, bola zaleZitost'ou starcov, ktori mali osobné

150 |pidem, str. 74.

151 30hn Meyendorff: cit. dielo, str. 248

152 prot, Gennadij Nefedov: cit. dielo, Moskva 1986, &. 5, str. 73.
153 John Meyendorff: cit. dielo, str. 249-250.
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skusenosti z praktického duchovného Zivota. ,,Pneumatikds patir® je ten, kto sa predovsetkym
sam narodil zo Svitého Ducha. K starcom, mnichom, duchovnym otcom prichadzali na sv. tajinu
pokania aj samotni biskupi. Sv. Simeon Novy Teolog tuto prax povazuje za uzitocnu, pretoze
mnisi mali osobné skusenosti z duchovného zivota a svojimi radami mohli pomoct’ inym.

V 12. storo¢i kanonista Balsamon robi jasny rozdiel medzi duchovnym poucenim a pravom
odpustat’ hriechy, ktoré podl'a neho prislucha jedine biskupovi alebo presbyterovi.

Svedectvom toho, ze vychodnd pravoslavna Cirkev vzdy chépala sv. tajinu pokédnia ako

uzdravenie od nemoci, je aj grécky pojem metanoia, ktory sa vo svojej podstate viaze na

koncepciu duchovného uzdravenia.194

Z tohto dovodu je potrebné povedat, ze naSe pravidelné spovede maji len malo spolo¢ného s
ozajstnym pokanim. V naSich podmienkach pokanie v spovedi je zmenené na bezduché
vypocitavanie hriechov a priestupkov. Spoved’, ktora pod vplyvom Zapadu sa javi ako pravny
akt, je d’aleko od sv. tajiny pokania. Preto je v nasej Cirkvi nevyhnutné venovat viacej pozornosti
spovedi a vynalozit’ maximalne usilie na to, aby duchovny pri sv. tajine pokania nevystupoval z
pozicie sudcu, ale lekéra, ktory poradi nemocnému tc¢inny liek, ako vykorenit’ zo srdca veriaceho
zlo a hriech. V prvom rade duchovny nesmie vidiet’ v kajicnikovi vinnika, ale tazko chorého
¢loveka, ktorého musi lieit. Z tohto hl'adiska si malo u¢inné nase ,,pokuty* za ucinené hriechy,
ktoré pri spovedi udel'ujeme kajucnikovi. Téato prax prinasa viac Skody nez uzitku pre duchovny
rast loveka.

Nasa Cirkev sa musi vratit’ k povodnému chapaniu sv. tajiny pokania ako duchovného vyliecenia
hrie$nika z jeho nemoci. V tomto pohlade musime poukdzat' na stvislost medzi sv. tajinou
pokania a sv. tajinou krstu.

Len spravne pochopenie sv. tajiny pokania moze priviest krestanov ku skutoc¢nej duchovnej
obrode. Sv. tajina pokania je nanajvy$ subjektivnou zalezitostou a Cirkev hoci by i chcela,
nemoéze ju nikomu ,,nadiktovat. Clovek sam sa musi rozhodniit’ pre ozajstné pokanie. V tejto
otazke je dolezity odkaz Christa, ktory pocas svojej misijnej ¢innosti nikoho nenttil k pokaniu.
Christos vSak vyzyval k pokaniu slovami: ,,Pokajtesja, pribliZisja bo Carstvo nebesnoje (Ciiite
pokanie, lebo sa priblizilo Kral'ovstvo nebeské)* (Mt 4, 17).

Na druhej strane Christos prijal kazdého, kto chcel ucinit’ ozajstné pokanie a zaCat’ novy Zivot

podl'a Neho. Zo Svitého Pisma vieme, Ze Christos neopovrhol ani Zenou hrieSnicou, ktoru k
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Nemu priviedli Zidia v o¢akavani, Ze aj On ju odstdi. Christos vak prijal jej pokéanie a odpustil

jej hriechy.

3. Pokdanie a sv. tajina krstu

Vseobecne v dogmatikach pravoslavnej Cirkvi je sv. tajina pokania definovand ako mocny liek

proti kazdému hriechu a kazdej duchovne;j smrtj. 195

Je to snaha o oslobodenie sa spod vplyvu zapadnej scholastickej teologie. V sucasnej teoldgii sa
sv. tajina pokania posudzuje ako samostatna a oddelena sv. tajina, ktorej podstata spociva v
odpusteni hriechov mocou, ktort Christos udelil kiazom. Pri tomto pohlade uplne chyba
spojenie pokania s krstom. Tradicia Cirkvi od samého pociatku spéja sv. tajinu pokania s krstom:
,»Vyznavam jeden krst na odpustenie hriechov.*

Odpustenie hriechov nie je ziadny samostatny akt, preto ho musime chapat’ v pozitivnom zmysle
slova. Ide o akt opdtovného zjednotenia sa cloveka s Christom, ktory sdm je pre Cloveka

odpustenim a pokojom v Bohu.196 Iba takyto pozitivny pristup v pohl'ade na sv. tajinu pokania

nas privadza k jeho spradvnemu chépaniu. Sv. tajina pokania privaddza teda krestana naspit’ k
Bohu a treba povedat, Ze neexistuje taky stav, z ktorého by sa ¢lovek nemohol vratit’ k Bohu.157
Kazdé narusenie vole Bozej je hriechom, v dosledku ktorého sa oddel'ujeme od Boha, od Christa,
od Cirkvi. Stavame sa jej neverni, lebo sa dobrovolne zriekame Zivota, ktory nam darovala. V
tomto pripade neméme na mysli bezné hriechy, ktoré kazdy z nas kond Zijuc vo svete, o
odpustenie ktorych Cirkev prosi za svojho ¢lena v modlitbe pohrebu: ,,...niet ¢loveka, ktory zijic
nehresi.

Kajat’ sa z tychto hriechov sme povolani vzdy, ale tieto hriechy nie st na smrt’. Iné je, ak mame
na mysli skuto¢né odpadnutie od Boha, apostasiu, tzv. otvorené zrieknutie sa Christa, vrazdu,
smilstvo, nendvist’ atd’. VSetky tieto hriechy nas odlucuju od Christa a Cirkvi.

Prvotny a zdkladny zmysel pokéania spociva v prinavrateni sa kajicnika do blahodatného Zivota v

Christu, vo Sviatom Duchu, ktory stratil ndsledkom hriechu a do ktorého sa tuzi opit’ vratit'.

154 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 323-324.
155 Archim. Dr. Justin Popovi¢: Dogmatika pravoslavne Crkve, Beograd 1978, diel IIL., str. 572.
156 prot. Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 74.
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Podl'a Christa do Zivota, ktory sme ziskali vd’aka prijatiu sv. tajiny krstu a ktory sme stratili v

dosledku spachania hriechu, sa mozeme vratit' jedine cez sv. tajinu pokénia.158 Uvedomit’ si
pocit odlucenia od Boha, od radosti Zivota s Nim, od skuto¢ného zivota, ktory nam daroval Boh,
je prvym predpokladom skutocného pochopenia vyznamu a zmyslu sv. tajiny pokdnia. Nie je
tazké pri sv. tajine pokania vypocitat’ hriechy, priznat’ sa pred kitazom, zZe som nedodrzal post
alebo Ze som sa nemodlil rano a veger. Uplne iné viak je uvedomit’ si, Ze som stratil a pospinil
svoju duchovnt krasu, ziskanu pri sv. tajine krstu, ze som d’aleko od svojho skuto¢ného ,,domu*,
od svojho ozajstného Zivota a ze to, ¢o je drahocenné a Cisté, je vzdialené v mojom zivote. Len
vtedy, ked’ sa hriesnik citi cudzi vo ,,svete”, mozeme hovorito skuto¢nom pokéni.159 Clovek
musi byt’ presvedceny, Ze skutocny dostojny zivot je iba zZivot v Christu. VSetko toto Clovek
stratil nielen tym, Ze spéchal hriechy a dopustil sa priestupkov, ale predovSetkym tym, ze stratil
lasku k Bohu, Ze pred domom Otca nebeského dal prednost’ inému, Ze si zamiloval iny Zivot, nez
zivot v Bohu.

Cirkev je povinna kazdému hriesnikovi pripomentt, ¢o zanechal a stratil, a Ze jeho hrieSny stav
je totozny so stavom Adama vyhnaného z raja po pade. Jedinou modlitbou, ktorou sa koncila sv.
tajina pokania, bola modlitba o zmiereni a zjednoteni sa hrieSnika so svitou Cirkvou. Knaz je iba
svedkom pokania, kedy sa ¢lovek opét’ zmieruje v Christovi s Cirkvou tym, Ze zavrhuje hriech.

Cirkev ako Telo Christovo je realitou tohto odpustenia.

Cirkev je neustale pokanie. Cely Zivot Cirkvi je duchovne aj liturgicky nepretrzita metanoia. 160

Len takyto pohl'ad na sv. tajinu pokénia nas l'udi privedie ku skuto€nému pokaniu, lebo z tohto je
vyltdend kazdd formalnost. Tento pohlad zachytiva sv. tajinu pokania v celej hibke jej
vyznamu. Z tohto hl'adiska sa nasa sucCasna prax pri spovediach javi ako uplne nespravna. Len
obnovenim pohladu na sv. tajinu pokania vo vztahu ku sv. tajine krstu moéZeme povzniest
duchovnu uroven v nasej Cirkvi. Tak isto tento pohl'ad na sv. tajinu pokdnia urcuje aj vztah

pokania ku sv. tajine Eucharistie.

157 Archim. Dr. Justin Popovié: cit. dielo, str. 572.
158prot, Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 74-75.
159 prot. Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 26-27.
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4. Pokanie a Eucharistia

Zivot Cirkvi je neustalym pokanim. Preto nie je mozné predstavit’ si &as, kedy by pokanie nebolo

pre krestanov potrebné alebo zbytoéné.161

V nasej Cirkvi sa udomécnila prax, Zze pokanie ma krestan vykonat dvakrat do roka pred
vyznamnymi sviatkami - Narodenim Isusa Christa a Zmftvychvstanim Isusa Christa. Vtedy
pristupujeme aj k sv. tajine Eucharistie. Sv. tajina Eucharistie je u nds v priamej zavislosti od
spovede. Vzhl'adom na to, Zze nase spovede st deforméciou sv. tajiny pokdnia, ak(l prvotna
Cirkev nepoznala, vznikd otazka, ¢i je osozné pre Cirkev v budicnosti sa pridrziavat’ tejto praxe a
vydavat’ ju za jedint spravnu.

V prvotnej Cirkvi sv. tajina Eucharistie nebola priamo zavisla od formalnej spovede.
Podmienkou pre prijatie sv. tajiny Eucharistie bola sv. tajina myropomazania. Len ten, kto bol po
krste myropomazany, mal pravo pristupovat’ aj k sv. tajine Eucharistie.

Nasa dne$na prax, kedy nutime veriacich k formalnym spovediam, lebo ind¢ nemdzu prijimat’
Eucharistiu, nema biblické opodstatnenie, ani prvotnd Cirkev takl prax nepoznd. Nasa spoved’ je
vysledkom vplyvu zapadnej scholastickej teologie na teologiu vychodnt.

V niektorych pravoslavnych Cirkvach sa v sti€asnosti snazia vratit’ k praxi prvotnej Cirkvi. Na
sv. tajinu pokania pozeraju v kontexte so sv. tajinou krstu. Zo svojho Zivota ,,odburali* formélne
spovede ako podmienku pristupovania k Eucharistii. Pokanie sa vyZzaduje od tych ¢lenov Cirkvi,
ktori citia, Ze vo svojom zivote tazko zhreSili, ¢im sa dopustili apostazy. Krestania, ktori sa
snazia zit zboZnym Zivotom a casto pristupuji k Eucharistii, sa nemusia pred kaZzdou
Eucharistiou podrobit’ formalnej spovedi.162 Clenom tychto cirkvi je dana sloboda regulovat
svoj duchovny zivot, ¢im je vyluc¢ena formalnost'.

V tychto cirkvach v zhode s praxou prvotnej Cirkvi nenutia veriacich k formalnej spovedi, ale
zdoraziiuju vyznam Eucharistie. Toto robil aj sdm Christos, ktory priamo ukazoval na vyznam sv.
tajiny Eucharistie v Zivote c¢loveka: ,,Amif,, amin hlahol'u vam: a$¢e ne sniste ploti Syna
celoviceskaho, ni pijete krove jeho, zivota ne imate v sebi. Jadyj moju plot’ i pijaj moju krov imat’

zivot viényj, 1 az voskresu jeho v poslidnij dent (Amen, amen vam hovorim, Ze ked’ nebudete jest’

160 prot. Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 75-76.
161 Ep. Smolenskij loann (Sokolov): Tainstvo pokajanija, ZMP, Moskva 1985, &. 9, str. 110.
162 Archiepiskop Pavel: Kak my verujem, Paris 1986, str. 55-56.
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Telo Syna ¢loveka a pit’ Jeho Krv, nemate v sebe Zivota. Kto je moje Telo a pije moju Krv, ma
veény zivot, a ja ho vzkriesim v posledny den (Jn 6, 53-54). Na druhej strane ¢lenom Cirkvi
treba pripominat’ aj slova sv. apostola Pavla, ktoré ich vyzyvaju ku skuto¢nej duchovnej priprave
na tak velké tajomstvo: ,,Da iskusSajet ze ¢elovik sebe, i tako ot chliba da jast i ot ¢asi da pijet.
Jadyj bo 1 pijaj nedostojni, sud sebi jast i pijet (Ale nech skusa sam seba Clovek a nech tak je z
toho chleba a pije z toho kalicha. Lebo ten, kto nehodne je a pije, je a pije na svoje odsudenie)* (1
Kor 11, 28-29).

Len skuto¢na duchovna modlitebnd priprava, zalozena na poste, je spravnym zakladom k sv.
tajine Eucharistie. Nazory, Ze ¢lovek je nedostojny na ¢astejsie prijimanie Tela a Krvi Christovej,
7e sa nemoOze vzdy dostojne pripravovat’ k sv. tajine Eucharistie, ale Ze je z tohto dovodu lepSie
menej Casto pristupovat’ k Eucharistii, si neopodstatnené. Takyto stav spdsobuje duchovné
pomalé umieranie ¢lena Cirkvi, lebo ¢len Cirkvi necerpa silu pre svoj duchovny rast, ktort mu

ponuka Christos cez svoje Telo a Krv. Prave pocit nedostojnosti pred Eucharistiou je spravnym

signdlom skutoéného pokémia.163

Veriaci nikdy nemdze tvrdit,, Ze teraz je dostojny pristipit’ k Eucharistii a inokedy nie. Presbyter,
ktory vykonava Eucharistiu, vzdy pristupuje k svitému prijimaniu. Nie je to ni¢ iné len
zachovanie praxe prvotnej Cirkvi, kedy vSetci verni na cele s biskupom a presbytermi
pristupovali k Eucharistii. To, Ze dnes iba klérus pristupuje bez spovede k Eucharistii, je akysi
zostatok pdvodnej krestanskej praxe. V prvotnej Cirkvi len ti neprijimali, ktori ucinili vazny
hriech a Cirkev im ulozila obdobie pokéania. Bolo nemyslitel'né, aby sa verni ztcastnili na liturgii
a nezucastnili sa bez vaZzneho dovodu na prijimani. Prvotna Cirkev neZiadala od vernych pred
Eucharistiou spoved’. Cirkev mala jasné v tom, ze cely bohosluZzobny poriadok je pripravou na
sv. tajinu Eucharistie a aj samotna sv. liturgia svojimi bohosluZobnymi textami je pripravou na
svité prijimanie.

3

Pocas piesne ,lze cheruvimy tajno...“ sa knaz modli, aby Boh vSetkych vernych ucinil
dostojnymi pristapit’ k sviatému prijimaniu. V modlitbe pocas prosby (ektenie) ,,Vsja svjatyja...
presbyter tak isto prosi Boha, aby ucinil celé eucharistické zhromaZzdenie dostojnym na svité
prijimanie: ,,Tebi predlahajem Zivot naS ves i nadezdu, Vladyko celovikol'ub¢e, 1 prosim, i
molim, i mili sja d’ijjem: spodobi nas pricastitisja nebesnych Tvojich 1 strasnych tajin, seja

svjasCennyja i duchovnyja trapezy, s Cistoju sovistiju, vo ostavlenije hrichov, v proscenije
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sohriSenij, vo obSCenije Ducha Svjataho, v nasl'idije Carstvija nebesnaho, v derznovenije jeze k
Tebi, ne v sud ili vo osuzdenije* (Tebe zverujeme cely nas zivot a nadej, laskavy Vladca a
prosime, modlime sa a vracne Ta Ziadame, u¢ini nas hodnymi prijat’ Tvoje nebeské a svité tajiny
tejto presvitej a duchovnej vecere s Cistym srdcom, na odpustenie hriechov, odpustenie

previneni, na spolocenstvo Svétého Ducha, na dedi¢stvo Kral'ovstva nebeského, nie na sud alebo

na zatratenie).164

Aj v d’alsich modlitbach sv. liturgie verni prosia o to, aby ich Boh ucinil dostojnymi na prijatie
Jeho Tela a Krvi. Tieto modlitby prvotna Cirkev ¢itala nahlas a verni sa tak pripravovali na sv.
tajinu Eucharistie. Obsahovo su tieto modlitby modlitbami pokania. Ked’ ich pocuval kazdy ¢len
Cirkvi, uvedomoval si pritom svoju hriesnost’ a nedostojnost’ pred Bohom. Modlitbou pokania je
aj modlitba, ktort Cirkev predpisuje tesne pred sv. prijimanim: ,,Viruju Hospodi...« 165 Tato
modlitba je vrcholom liturgického pokania. Aj v nej krestan vyznava svoju hrieSnost’ a
nedostojnost’ pred Bohom. Blahodat’ Bozia ho vSak ¢ini dostojnym, aby prijal do svojho vnutra
samotného Christa.

Z uvedeného je zrejmé, ze aj v naSej Cirkvi je potrebné vratit’ sa k pdvodnému chapaniu sv. tajiny
pokania a jej vztahu k Eucharistii. Nie naSa spoved’ vydavajica sa za sv. tajinu pokénia je
podmienkou k sv. tajine Eucharistie, ale ozajstné pokanie. Len zmena v mysleni nds moze
priviest’ k spravnemu chapaniu pokania a taito zmena bude mat’ pozitivny dopad na duchovny rast
kazdého Clena naSej Cirkvi. VSetci nasi veriaci budi pocitovat’ viacsiu zodpovednost’ za svoje
konanie v kazdodennom zivote, lebo sami budu rozhodovat’ o tom, ¢i mézu s Cistym svedomim
pristupovat’ k Eucharistii. Treba otvorene povedat, Ze naSa spoved’ nespdsobuje duchovni
obnovu krest’ana, ale ju brzdi. Jedinym vychodiskom z tejto situdcie je névrat k uceniu prvotnej

Cirkvi.

163 |bidem, str. 58-59.
164 pozri Sluzebnik, Liturgiu sv. Jana Zlatotusteho.
165 |bidem.
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5. Epitimia

V prvotnej krestanskej Cirkvi epitimia nebola chdpand v zmysle trestu, ako pravna zalezitost,
ako problém ,,zadost'ucinenia®, ale ako liek, ktory duchovny otec hl'add, aby dotycného vyliecil z
choroby. Cielom epitimie vzdy bolo priviest kajucnika do stavu, aby ho uz hriech viacej
nemohol podmanit’. Preto svity Jan Zlatousty hovori: ,,Cas ni¢ nepoméze. Nepytame sa, ¢i rana
bola Casto previjana, ale ¢i liek pomohol.“166

Prvotna Cirkev udel'ovala kajicnikovi epitimiu. Napriklad hrieSnikovi zakazovala prinasat’ obete,
zucCastnovat’ sa na zhromazdeni veriacich a za zvlaSt vazne hriechy zakazovala aj ucast’ na
Eucharistii. V prvotnej Cirkvi hriesnikov, ktorych usvedcili z vrazdy, smilstva alebo zrieknutia sa
Christa, vylucovali z Cirkvi. Od nich sa vyzadovalo dlhodobé pokénie, niekedy az do konca
zivota. Iba vtedy, ked’ kajucnikovi hrozila smrt’, mohlo sa uskuto¢nit’ opédtovné prijatie do Cirkvi
a kajuicnikovi bolo dovolené pristapit’ k sv. tajine Eucharistie. Z Cirkvi boli vyli€eni ti hrieSnici,
ktori spachali tazky hriech vedome, dobrovol'ne a premyslene a nie ti, ktori hresili nepremyslene
alebo z donutenia. Vylucenie z Cirkvi bolo celondrodné. PresnejSie povedané, Cirkev verejne
dosvedcila, ze dany ¢lovek, ktory bol predtym ¢lenom Cirkvi, dal svojim spravanim jasne najavo,
ze jeho dalSie prebyvanie v Cirkvi je nemozné. Vyluceny z Cirkvi bol vySkrtnuty zo zoznamu
krest'anskej obce. Vsetci veriaci prerusili s takymto hrieSnikom kontakty, nielen cirkevné, ale aj
spolocenské. Odpustenie previnenia takémuto hriesSnikovi bolo mozné az po niekol’kych rokoch.
V prvotnej Cirkvi epitimiu hrieSnikovi urcoval biskup. NeskorSie, ked” pokdnie nebolo verejné,
ale sukromné, epitimiu urcovali aj presbyteri, diakoni, starci-mnisi, ktori s poZehnanim miestneho
biskupa vykonavali sv. tajinu pokeinia.lG7

Nase epitimie su vysledkom priameho vplyvu zdpadného scholastické- ho chapania sv. tajiny
pokania. NaSe opakovanie modlitieb po spovedi je prejavom zapadného ucenia o odpustkoch.
Tato prax nema ni¢ spolo¢né s vychodnym pravoslavnym chapanim sv. tajiny pokdnia. NaSa
nesprdvna prax nevyhnutne vold po zmene. Mali by sme klast' doraz na samotnii duchovni
pripravu kazdého ¢lena Cirkvi. Nech sa doty¢ny sdm pripravi na redlne stretnutie so
zmitvychvstalym Christom, aby kazdy duchovne pocitil radost’ z tohto stretnutia. Clen Cirkvi

musi vediet, ¢o je podstatou svitej liturgie. Iba v kontexte so sv. tajinou Eucharistie pochopi

166 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 326.
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zmysel pokania aj epitimie. Clovek sam musi pocitit, ¢i je uz zdravy a opét’ zrely na stretnutie s

Christom.

167 Gennadij Nefedov, prof. K. E. Skurat, cit. dielo, str. 72-73.
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V1. kapitola

SV. TAJINA EUCHARISTIE

1. Eucharistia - Kral’ovstvo BoZie

Medzi podstatné reality cirkevného Zivota v Gplnosti a aj kazdého krest'ana zvlast patri sv. tajina
Eucharistie, ktora v Cirkvi zaujima centralne miesto. Cirkev neustale praktizuje Eucharistiu uz z
davnych c¢ias. Z iného aspektu moézeme prist k =zaveru, Ze krestan, ktory citi svoju
spolupatri¢nost’ k Cirkvi, pocit'uje potrebu zucastiovat’ sa na Eucharistii.

Eucharistia bola ustanovena a vykonana samotnym Spasitelom. Christos ju vykonal spolo¢ne s
apo$tolmi v ¢ase Tajomnej vecere, bezpro- stredne pred svojimi utrpeniami a smrt'ou na Krizi, o
¢om sved¢ia vSetci Styria evanjelisti (Mt 26, 26-29; Mk 14, 22-25; Lk 22, 19-20; Jn 13, 1-4) a
taktiez svity apostol Pavol (1 Kor 10, 16-17; 11, 23-29).

V d’alSom obdobi sa sv. tajina Eucharistie stava neodmyslitel'nou stuc¢astou krestanského zivota.
Uz spominané svedectva sv. apostola Pavla a taktiez svedectva sv. evanjelistu Lukasa (Sk 2, 42-
46; 20, 7) nam svedcia o vykondvani sv. tajiny Eucharistie (lamanie chleba) svitymi apoStolmi za
pritomnosti veriacich (Sk 4, 32), v niektorych pripadoch nazyvanych ,,u¢enikmi* (Sk 20, 7).

Z doby poapostolskej a svdtootcovskej sa ndm zachovali svedectvad o sv. tajine Eucharistie v
Didache, potom v dielach sv. Ignaca z Antiochie, sv. Justina Mucenika, sv. Ireneja Lyonského,
sv. Cypriana Kartagenského a sv. Jana Zlatousteho. Podobné svedectva najdeme aj u ostatnych
svitych otcov vychodnej pravoslavnej Cirkvi. Vel'mi vaZznymi pamiatkami st sv. liturgie, ktoré
Cirkev vykonava dodnes. Je to sv. liturgia apostola Jakuba, sv. Jana Zlatousteho, sv. Bazila
Velkého, liturgia koptskd, rimska a iné. Sv. liturgie st nerozlucne spojené so sv. tajinou
Eucharistie.

Ako vidime, Tradicia Cirkvi nas vedie k tomu, Ze sv. tajina Eucharistie zaujima dominantné
postavenie v Cirkvi, po¢inajic od svojho ustanovenia na Tajomnej veceri.

Pravoslavna Cirkev chéape sv. tajinu Eucharistie ako kI'i¢ovi, ktord méa vel’ky vyznam v zivote
krestana. Samotna sv. tajina Eucharistie nezabezpe- Cuje spasenie Cloveka, ale je jednou zo

zakladnych podmienok pre jeho dosiahnutie. Podmienenost’ Eucharistie pre dosiahnutie spasenia
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vyplyva zo slov Isusa Christa, ktory jasne povedal: ,,Amin, amin hlahol'u vam: as¢e ne sniste
ploti Syna ¢eloviceskaho, ni pijete krove jeho, zivota ne imate v sebi (Amen, amen vam hovorim,

ze ak nebudete jest’ Telo Syna ¢loveka a pit’ Jeho Krv, neméte v sebe zivota)“ (Jn 6, 53). Z tychto

slov Isusa Christa vyplyva, ze len cez Eucharistiu clovek dosiahne ve¢ny 7ivot.168

Bolo by pre nds zbyto¢nou namahou hladat’ v pravoslavnej Cirkvi autoritativne vieroucné
vyjadrenia o sv. tajine Eucharistie. Vyjadrenie o nej nendjdeme ani v Niceocarihradskom
symbole. V dokumentoch snemov o sv. tajine Eucharistie sa hovori v kontexte pastiersko-

kanonickom.169 Tato realna situacia je v pravoslavnej Cirkvi vyvoland tym, ze Vychod v

minulosti nezasiahla ziadna heréza, ktord by sa snazila diskreditovat’ tradicné chapanie sv. tajiny
Eucharistie. Preto krestansky Vychod nevypracoval ,,obranné“ formulacie typu Tridentského
snemu, ktory sa uskutoc¢noval pod vplyvom objektivnych okolnosti v zapadnom krest'anskom
svete. VSeobecne je zname, ze Cirkev len vtedy pripravovala dogmatické formulacie, ked’ k tomu
bola donutena okolnostami. Tak sa do symbolu viery v Nicei dostal pojem ,homousios*
(jednobytny), v Efeze bolo vyhlasené, ze Panna Maria je ,,Theotokos* a taktiez z podobného
dovodu Cirkev ,,vyprodukovala®“ znamu chalcedonsku christologicku formulaciu. Sakramentalne
spory, ktoré v 12. storoci zasiahli krest'ansky Zapad, sa priamo Vychodu nedotkli. Je pravdou, ze
sa do pravoslavnej ,Skolskej” teologie dostali sakramentdlne formulécie, ktoré st jasnym
vplyvom zipadnej potridentskej teoldgie. ,,Skolska“ teoldgia nevyjadruje povahu takého
preZivania, akym Eucharistia v skuto¢nosti v pravoslavnej Cirkvi je.

Pravoslavna vychodna Cirkev sv. tajinu Eucharistie nikdy neskimala ako nieCo abstraktné. Iba
poukdzanie na podstatu tejto sv. tajiny nas moze priviest’ k jej spravnemu pochopeniu.170
Pravoslavna Cirkev uci, ze sv. tajina Eucharistie je tajomstvom lasky, ktoré ¢lovek pochopi nie
na zaklade opisania, ale vlastného preiivania.171

Podl'a Evanjelia sv. apoStola Matusa, Isus Christos svoje verejné tc€inkovanie zacina slovami:

,Pokajtesja, priblizisia bo Carstvo nebesnoje (Ciiite pokanie! Lebo sa priblizilo nebeské

168 Na tychto skutocnostiach zaklada ucenie o svitej tajine Eucharistie Michail, archiepiskop astrachanskij
i evnotajevskij, magister teologie, ktory napisal $tidiu pod nazvom: Evcharistia po u€eniju pravoslavnoj Cerkvi,
ktora bola publikovana v Bogoslovskich Trudach, Moskva 1980, ¢. 21, str. 71-72.

169 |pidem, str. 73.
170 Jerzy Klinger: O istocie prawoslawia, Warszawa 1983, str. 248.
171 prot. Georgij Sidorenko, prot. Kirill Fotiev: cit. dielo, str. 314.
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Kralovstvo) (Mt 4, 17).172 To ist¢ svedectvo najdeme aj v Evanjeliu podl'a Marka, ktory pise:
,Po predaniji ze Joannovi, prijide Isus v Galileju, propovidaja jevanhelije Carstvija Bozija 1
hlahol’a, jako ispolnisja vremja i priblizisja Carstvije Bozije. Pokajtesja 1 virujte vo jevanhelije (A
potom, ked’ bol Jan vydany, priSiel Isus do Galiley kdzuc Evanjelium kralovstva Bozieho a
hovoril: Naplnil sa &as, a priblizilo sa kralovstvo Bozie. Cifite pokanie a verte v Evanjelium!)*
(Mk 1, 14-15).173

Tieto slova Isusa Christa sa stali v priebehu dejin dovodom osobnych nedorozumeni. ,,Ubo car li
jesi ty (Teda si ty predsa kral’?)* (Jn 18, 37) - spytal sa Ho Pilat. ,,Carstvo moje nist’ ot mira seho
(Moje kralovstvo nie je z tohto sveta)“ (Jn 18, 36), odpovedal Christos, poukazujic pritom na
uplne inl povahu svojho Kralovstva. Na Krizi Isusa Christa Pilat umiestiiuje tabul'u s nadpisom
,»Kral' Zidovsky*, neuvedomujuc si, aki hlbokii mySlienku tym vyjadril. Iba krestanska viera
zmenila tento ohranicujuci nadpis na ,,Kral' chvaly“. V skuto¢nosti Kriz sa stal chvélou Isusa
Christa a utvrdenim Jeho Kralovstva. Apostoli sa pred nanebovstipenim mohli Christa opytat’:
,Hospodi, as¢e v lito sije ustrojajesi carstvije Izrailevo (Pane, ¢i v tomto Case obnovis Izraelovi
kralovstvo?)* (Sk 1, 6). Od toho obdobia sa tato otazka neustile opakovala az do 19. storocia,
kedy racionalizmus nevahal vyhlasit, Ze Isus sa musel mylit, ked’ hovoril o skorom prichode
Jeho Kralovstva. Ako protiklad tomuto tvrdeniu sa objavilo hnutie v podobe adventizmu, ktoré
sa snaZzilo predpovedat’ blizky prichod Isusa Christa a zaloZenie Jeho Kralovstva.

Uplne v inom zmysle chape Christove slova o priblizeni sa Kralovstva nebeského pravoslavna
Cirkev, ktord v zostapeni Svitého Ducha, v sprdvnom poznani Boha ako Trojice a v prave

vykonavat’ Eucharistiu, vidi naplnenie Christovych slov o priblizeni sa Kral'ovstva nebeského v

zivote. Toto chapanie, ako vidime, je sakramentalnej povahy.174 Z tohto dévodu pravoslavna
Cirkev zacina sv. tajinu Eucharistie slovami: ,,Blahosloveno Carstvo Otca i Syna i Svjataho
Ducha, nyni i prisno i vo viki vikov (Pozehnané Kral'ovstvo Otca 1 Syna 1 Svitého Ducha, teraz i
vzdycky az na veky vekov).*

Podl'a ucenia pravoslavnej Cirkvi je Bozie kral'ovstvo obsahom krestanského Zivota. Nie je to
vzdialend alebo abstraktna zalezitost. Bozie kralovstvo, ako sme uZ povedali, je spravne

poznanie Boha, laska k Nemu, jednota s Nim a Zivot v Nom. Bozie kralovstvo nie je myslitelné

172 Jerzy Klinger: cit. dielo, str. 249.
173 prot. Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 49.
174 Jerzy Klinger: cit. dielo, str. 249-250.
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bez jednoty s Bohom, lebo On je prametiom Zivota i samotny Zivot. Christos jasne hovori: ,,Se Ze
jest’ zivot viényj, da znajut tebe jedinaho istinnaho Boha (To je ten vecny zivot, aby poznali
Teba, jediného pravého Boha)*“ (Jn 17, 3). Teda Bozie kral'ovstvo je obsahom aj ve¢ného zivota,
pretoze zivot cloveka s Bohom nie je ohraniceny priestorom alebo c¢asom. Je to nadCasova realita.
K takémuto ozajstnému a vecnému zivotu, k jednote s Bohom v laske bol stvoreny clovek. Od
tohto zivota sa oddelil sdm c¢lovek hriechom. A tak vo svete zavladlo zlo, utrpenie a smrt’. Svet
zavrhol svojho Boha a Kral'a. Ale Boh nezavrhol svet.

Bozie kralovstvo oc¢akavali, o nom sa modlili a predpovedali ho starozakonni proroci. K nemu
boli nasmerované dejiny l'udstva i dejiny izraelského naroda. Ked sa naplnil ¢as, sam Kral
vstupil do tohto sveta, aby zavladol.

Bozie krélovstvo je predovSetkym Kralovstvom budiceho veku, lebo iba v slave druhého
prichodu spoznaju vsetci ozajstného Kral'a sveta. AvSak pre tych, ktori v Christa uverili, BoZie

kraPovstvo uz nastapilo.175 Kde hl'adat’ BoZie kral'ovstvo? Cirkev je BoZim kral'ovstvom, lebo v

nej sa realizuje jednota medzi Bohom a ¢lovekom. Cirkev je miesto, kde sa Boh a ¢lovek stretli v
Eucharistii. Preto ma Cirkev eucharistickii podstatu. Sv. tajina Eucharistie sa stala kritériom
cirkevnej Struktiry, ukazovatelom krestanského posobenia a zodpovednosti vo svete.176 Z
uvedeného vyplyva, Ze eucharistické spoloCenstvo je prejavom Cirkvi ako Bozieho kralovstva.
Toto spolocenstvo v§ak nemdzeme s ni¢im porovnat.

Eucharistia nie je najdoleZitejSou a najcentrickej$ou tajinou, ale v nej sa napliia a prejavuje
Cirkev. Preto sa kazda sv. tajina zavrSuje v Eucharistii, t.j. v Cirkvi. Cirkev je tam, kde sa kona

Eucharistia, a ¢lenom Cirkvi je ten, kto sa zucastfiuje na Eucharistii. Verni sa cez Eucharistiu

menia na kralovsku substanciu, nebeské telo Christovo, tak tvrdi sv. Nikolaj Kabasila.177 Jednou
z idei, ktora sa tiahne ako nit’ celou vychodnou pravoslavnou teologiou, je, Zze miesto, na ktorom
sa sluzi Eucharistia, je obrazom ,,nového* premenené¢ho kozmu, je to Bozie kralovstvo na Zemi.
Tato myslienku najdeme aj vo svétootcovske;j literature, zvlast' v diele sv. Maxima Vyzndvaca a
neskorsie aj u sv. Simeona Nového Teologa. Eucharistické spolocenstvo, podl'a vychodnych sv.

otcov, je spolocenstvom novej eschatologickej epochy. Sv. Maxim Vyznavac uéi, zZe sv. tajina

175 prot. Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 49-50.
176 30hn Meyendorff: cit. dielo, str. 265.
177 Na to sa odvolava aj Paul Evdokimov v §tadii Prawoslawie, Warszawa 1964, str. 297-298.
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Eucharistie je anticipaciou eschatologického naplnenia. Preto pravosldvna Cirkev chape
Eucharistiu ako buduce kral'ovstvo Bozie, ktoré sa zacCina uz tu na tejto Zemi.178
Tajne a nepochopitelne pre svet sa schadza Cirkev ako malé stddo, ktorému Otec prisl'ubil Bozie

kralovstvo. Oddelene od sveta sa uskuto¢nuje vstupovanie do svetla, radosti a vitazstva Bozieho

kralovstva.179

Ked pravoslavna Cirkev zaCina sv. liturgiu vyhlasenim, Ze je pozehnané Kralovstvo Svitej
Trojice, chce zo samého pociatku ukazat’ na ciel nasho putovania, ktorym je Bozie kralovstvo.
Recou Biblie sa Cirkev vyjadruje vtedy, ked’ pozehnava Kralovstvo, ¢o znamend, Ze objavuje,
vyznava a prijima ho ako kone¢ny ciel’ celého nasho zivota, ako jeho posledni a najvyssiu
cennost’. Pozehnat' znamena prijat’, zamilovat’ si a nasmerovat’ svoju dusu k tomuto Kralovstvu.
Cirkev je spolocenstvo a zhromaZzdenie tych, ktorym je v BoZom kralovstve zjaveny zmysel a
podstata zivota. Tuto vieru eucharistické spolocenstvo vyjadruje slovom ,,Amin®, ¢o v preklade z
hebrejského jazyka znamend vSeobecné prijatie, radost’ z neho 1 o iom. Toto ,,Amin*“ je ndm
darované Christom, lebo iba znajic Christa mdzeme povedat’ ,,Amin*“ Bohu. Prijatie tohto

vyhléasenia kladie pociatok ndSmu vstupu na hostinu Hospodinovu v Jeho Kralovstve. Tym sa

realizuje nebo na Zemi, ale iba vd’aka sv. tajine Eucharistie. 180

Eucharistia sa teda zacina z readlneho oddelenia Cirkvi od sveta. Samotny maly vchod je redlnym
prechodom Cirkvi zo starého do nového, z tohto sveta do budaceho, do sveta, kde vladne laska a
radost’. V starom svete oltar uz neexistuje, je zni¢eny. Oltdrom nového sveta sa stal sdm Christos,
Jeho Clovecenstvo, ktoré prijal, zboZstil a uc€inil chramom BoZim. Christos vstlpil na nebo, ¢o
znamena, ze cez Christa je ndm 'ud’om darovany pristup do neba. Cirkev vo sv. tajine Eucharistie
vystupuje na nebo. Vystupujiuc na nebo Cirkev sa stava tym, ¢im v skutoénosti je. Modlitba,
ktoru sa modli kilaz pocas piesne ,,Svjatyj Boze...“, je svedectvom o nebi, kam vystapila Cirkev:
,Boze svity, ktory spoc¢ivas vo svitych, ktorého trojsvétou piesiiou ospevuju serafini a oslavuja
cherubini a ktorému sa klanaju vSetky nebeské sily...“181

Vo sv. tajine Eucharistie vstupujeme do premeneného sveta, na nebesa a dotykame sa buduceho

zivota. Diakonova vyzva ,,Vremja sotvoriti Hospodevi...“ nie je konstatovanim o ,,prihodnom*

178 John Meyendorff: cit. dielo, str. 265-266.

179 prot. Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 53.
180 prot. Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 25-26.
181 |bidem, str. 26-27.
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Case pre vykonavanie sv. tajiny Eucharistie, ale tvrdenie, Ze novy Cas, ¢as Bozieho kralovstva a

naplnenia ho Cirkvou prichddza teraz do padlého sveta, aby nas tak Cirkev vyviedla na nebo a

premenila na to, ,,&im ona je: Telo Christovo a chram Svétého Ducha.182

Zhromazd’ovanie veriacich v chrame na Eucharistiu sa neuskuto¢fiuje preto, aby sa kazdy
individualne modlil, ale aby bolo zjavené tajomstvo Cirkvi.

Pozemsky zivot ¢lenov Cirkvi je neustdle a neprerusené putovanie k nebeskému Kralovstvu, ¢o
konstatuje sv. apostol Pavol slovami: ,,Ne imamy bo zdi prebyvajus¢aho hrada, no hrjadusc¢aho
vzyskujem (Lebo tu nemame zostavajiceho mesta, ale to budiice hladame* (Zid 13, 14). Toto
spolocné putovanie sa uskutociiuje vdaka eucharistickému zhromazdeniu. Do BoZieho
kral'ovstva nejdeme symbolicky, ale realne. V tomto procese citime, ze nie sme sami. Hlava
Cirkvi, Christos, putuje s nami. Cirkev sa vo sv. tajine Eucharistie meni na pozemské nebo, kde
sidli nebesky Boh. Tak nebesky a pozemsky svet vytvaraji nedelitelni jednotu a ich
zivotodarnym a zjednocujucim faktorom je pritomnost’ Christa. Dokazom toho je rozloZenie
Castic na diskose pocas proskomidie. Okolo Baranka (Ahnca) st Castice z nasSho l'udského
pohl'adu za Zivych a mftvych, ktorych zjednocuje a zaroven ozivuje Baranok.

Pretoze Cirkev v eucharistickom zhromazdeni ma svojho Stvoritel'a a Zakladatel’a, je ,,SirSou nez

413

nebesa®, ako Bohorodicka po pocati Isusa Christa.

Uskutocnenie tohto tajomstva je dielom celej Cirkvi, tzv. ,,bojujicej“ i ,,oslavenej*, pozemskej i
nebeskej. V tomto tajomstve je redlne pritomny Boh, ktorého pritomnost’ je svedectvom toho, ze
k ndm neustale prichddza a Ze chce s nami oslavit Paschu. Na tomto tajomstve je taktieZ
pritomna Jeho Matka, Bohorodicka ,,v rize pozlascenoj preukrasenoj (v ozdobenom pozlatenom
odeve)* (Z 44, 10), lebo dala pozemsky Zivot na§mu Kral'ovi, a preto je pritomna viade so svojim
Synom. Len vd’aka Vteleniu sa stalo moznym eucharistické zhromaZzdenie, preto Bohorodicka
spolo¢ne s nami oslavuje vecCeru Kral'ovstva.

Spolo¢ne s Vladcom neba a zeme sl na tomto tajomstve pritomni aj anjeli, archanjeli a vSetky

nebeské bytosti, celé nebo.183 V Case Eucharistie su s nami vsetci svéti, v minulosti zosnuli v

Christu. Nebo a Zem tak oslavuju svojho Stvoritela.

182 protopresviter Vitalij Borovoj: Zizii v jedinstve, ZMP, Moskva 1984, &. 1, str. 74-75.

183 Archimandrit Arsenij: Tajna blagodarenija. Liturgija Bozestvennoj Evcharistiji (iz oteceskogo
predanija), Bogoslovskije Trudy (d’alej iba BT), Moskva 1980, ¢. 21, str. 137-138.
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Cel¢ stvorenstvo, ktoré sa na cele s ¢lovekom dobrovolne podriadilo ,,sujete (prazdnote), sa
pocas sv. tajiny Eucharistie oslobodzuje ,,ot raboty istlinija (od sluzby porusenia)“ do slobody
»slavy ¢ad Bozijich (slavy deti Bozich)“ (Rm 8, 21). Celé stvorenstvo je pritomné v chlebe a
vine, tymiane a teplej vode, ktoré sa cez sv. tajinu Eucharistie posvécuje a stava sa ,,vo Christi
nova tvar (v Christovi novym stvorenim)“ (2 Kor 5, 17).

Ked’ Bozi Duch uvadza cloveka do Kral'ovstva Svitej Trojice, vtedy sa clovek nachadza v realite,
ktoru telesné city nemozu prijat’ a vyjadrit. Milosrdenstvo Otca, poniZenie (snizchozdenije) Syna
a zostapenie Svitého Ducha vytvaraju slavu neba a zeme. Pocas Eucharistie teda posobi v Cirkvi

sama Svdtd Trojica. Inymi slovami, Eucharistia je spolocenstvo cloveka s Trojjedinym

Bozstvom. Pretoze Bozie kral'ovstvo je Kral'ovstvom Svitej Troj ice.184

Miesto, na ktorom sa v sucasnosti vykonava sv. tajina Eucharistie, je tym istym miestom, kde
bola vykonana Tajomnd vecera. Pri vykonavani Tajomnej vecere ucenici boli zhromazdeni okolo
Christa a spolo¢ne s Nim prezivali toto tajomstvo, majuc na flom bezprostrednil Ucast cez
prijimanie Jeho Tela a Krvi. Vychadzajuc z toho, pravoslavna Cirkev vedie svojich €lenov k
tomu, aby takym istym spdsobom prezivali sv. tajinu Eucharistie, prijimajuc Telo a Krv
Christovu.185

Ked'Ze eucharistické zhromaZzdenie je Bozim kral'ovstvom, ktoré ma svoj pociatok v stcasnosti,
prvotni krestania chépali sv. tajinu Eucharistie ako zdkladni vychodiskovii podmienku pre
krestanskt misiu vo svete. Lebo iba tam, ,,v nebi®, sa krestania ponarali do iného Zivota nového
stvorenia. Ked’ sa vracali naspdt’ do sveta, na ich tvarach bolo vidiet' svetlo, radost’ a pokoj
Bozieho kralovstva. Nie ,,programy* ani nie ,teérie* niesli krestania svetu, oni boli SiriteI'mi
radosti a pokoja z Bozieho kral'ovstva. VSade, kam prichadzali, vyrastali prvé plody tejto ,,vel'kej
radosti“ a viery. Menil sa tam zivot a nemozné sa stavalo moznym. Ked sa prvych krest'anov
niekto opytal, odkial’ Cerpaju silu pre svoju radost, vedeli, ¢o maji odpovedat’ a kam viest

T'udi. 186

184 |bidem, str. 138-139.
185 Ibidem, str. 130.
186 prot. Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 25.
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Bez zvestovania svetu takejto radosti nemoze byt krestanstvo krestanstvom. Iba nou Cirkev

zvit'azila nad svetom. Ked’ ju vSak krestania stracaju, potom aj Cirkev straca svet, do ktorého

bola poslanai.187
Eucharistia je teda vstupovanie Cirkvi do radosti nebeského Kra- l'ovstva. Tato radost’ sa neda

P'udskou recou definovat’. Vchadzat’ do tejto radosti a zvestovat’ ju svetu, to je prva a zékladna

sluzba Cirkvi, pramen vsSetkych ostatnych sluzeni. 188 Cirkev tato skutoénost’ dava svojim
¢lenom jasne najavo vtedy, ked’ je uz Eucharistia vykonana a nastal Cas vratenia sa opit’ do
,»Sveta“. Knaz nas vyzyva slovami: ,,S mirom izydem (V pokoji odid'me).” Akokol'vek dobre by
sme sa tu citili, uz viacej nemozeme zostavat' ,,v nebi“. Sme poslani spat’ do sveta sved¢it’ o
Christovi svojim zivotom,189 pretoZze krestanstvo nie je ni¢im inym, neZ misiou, ktorej
podstatou je zvestovat’ celému l'udstvu pravdu o Christovi, o Jeho zmitvych- vstani a pravdu o
spaseni I'udského rodu. Cirkev nemoze tto tlohu splnit’ bez Eucharistie.

Vediac o dolezitosti a vyzname sv. tajiny Eucharistie v Zivote Cirkvi, sv. Ignac Antiochijsky aj
sv. Justin Mucenik vyzyvali krestanov svojej doby, ,,aby sa CastejSie zhromazd'ovali k Eucharistii

a oslave Boha“.190 Spolo¢ne s nimi aj ostatni sv. otcovia Cirkvi si Zelali, aby Cirkev ¢im

CastejSie vykonavala sv. tajinu Eucharistie. Pritom ziadali zachovat' zakladné podmienky pri
vykone Eucharistie, lebo nie kazdé eucharistické zhromaZdenie je BoZzim kralovstvom na zemi.
Na Eucharistii museli byt zhromazdeni vSetci ¢lenovia Cirkvi spolu, na Cele s biskupom. Sv.
Ignac z Antiochie vyzyval efezskych krest'anov, aby CastejSie vykonavali sv. tajinu Eucharistie,
ak maju mozZnost’ CastejSie sa zhromazd'ovat’ s biskupom. V tejto vyzve sv. Ignac kladie doraz na
to, aby sa zhromazdovali Casto a vSetci, teda celd miestna cirkev. V kazdej cirkvi, podl'a sv.
Ignaca, musi byt jeden obetny oltar, pred ktorym stoji jeden biskup. V liste k magnezijskym
krestanom piSe: ,,Vy ni¢ nekonajte bez biskupa a presbyterov a nesnazte sa nieCo konat’
oddelene, ak sa vam nieco iné zdalo zdkladnym, ale na jednom mieste, nech je jedna modlitba,

jedno odpustenie, jeden um, jedna nadej v laske i v radosti. Jediny je Isus Christos a lepSicho od

187 Ibidem, str. 21.
188 Ibidem, str. 23.
189 Ibidem, str. 40.

190 Tento nazor uvadza vyznamny pravoslavny teoloég prot. N. Afanasjev vo svojom diele Trapeza
Gospodna, Pariz 1952, str. 13.
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Neho niet ni¢. Preto aj vy sa zhromazd'ujte do jedného chramu Bozieho ako k jednému obetnému
oltaru a k jedinému Isusu Christu® (List k Magnezijskym VII, 1-2).

Jednota obetného oltira a jednota biskupa je v Cirkvi zakladom spravneho eucharistického
spolocCenstva. Jedno bez druhého nemdze existovat’. Biskup patri Cirkvi, pretoze pdsobi v Cirkvi
a Cirkev je zhromazdenie vSetkych. Oddelenych, alebo samostatnych pdsobeni v Cirkvi nemoze
byt, preto Ciny biskupa ,,vlecu“ za sebou posobenie vSetkych a ¢iny vSetkych podmienuju
posobenie biskupa. Toto zékladné ekleziologické stanovisko sv. Ignac z Antiochie vyjadril
znamou tézou: ,,Kde je biskup, tam musi byt aj narod, lebo kde je Isus Christos, tam je
vSeobecna Cirkev* (List k Smyrnskym VIII, 2). Iba biskup s ndrodom a nérod s biskupom tvoria
vSeobecnu Cirkev. V eucharistickom zhromazdeni, ktoré je prejavom Cirkvi v celej jej plnosti,
biskup zaujima také miesto, ake zaujimal Christos na Tajomnej veceri. On vSak mdze zaujimat’
toto miesto len vtedy, ak je s nim zhromazdeny narod Bozi, cela Cirkev, lebo Isus Christos

neustanovil Eucharistiu len pre urcitych clenov Cirkvi, ale pre celi Cirkev v jej plnosti a

jednote.191

Ked’Ze Eucharistia je vykonavana Cirkvou, ide o sluzenie vSetkych jej ¢lenov. Na Eucharistii od
jej zaloZenia nebolo takych, ktori by boli pasivne pritomni, ale vSetci boli jej aktivnymi
ucastnikmi. Této ucast’ sa prejavovala v spolo¢nom d’akovani a stolovani, jedno s druhym bolo
tesne spojené. Jedno bez druhého nemohlo existovat. Tak BoZzi I'ud zhromazdeny, Bohom v
Christovi, stal sa v Cirkvi nositel'om knazskej sluzby. Levitské knazstvo v Cirkvi bolo zamenené
vSeobecnym kinazstvom Bozieho 'udu. V Novom Zakone sa v Christovi vyplnil BoZi sl'ub, Ze
cely Bozi lI'ud sa stane kralovskym knazstvom (1 Pt 2, 9). Sluzbu, na ktora su pokrsteni
ustanoveni sv. tajinou myropomazania, plnia vtedy, ked’ sa vSetci zhromazd’uji na jedno a to isté
miesto, ,,na lamanie chleba®, je Bozi 'ud, vedome vypliujuci knazsku sluzbu v Cirkvi tak, zZe
sluzi svojmu biskupovi a biskup sluzi so vSetkym a v mene vSetkych, ¢im ma neopakovatel'né a
nezastupitelné miesto a sluzbu v Cirkvi. Tento dvojaky aspekt slizenia Eucharistie nemoze byt
rozdeleny na oddelené Casti. Nemdze byt sliZenie biskupa bez naroda a narod bez biskupal.lg2
Presbyterska sluzba v Cirkvi je v plnej ontologickej zéavislosti od sluzby biskupa. Princip, Ze
Eucharistia zhromazd’uje vSetkych krestanov naraz na jednom mieste na ¢ele s biskupom, okolo

jedného oltara, je na Vychode pri chapani sv. tajiny Eucharistie zakladnym vychodiskom. Preto

191 Ibidem, str. 13-14.
192 pidem, str. 53-54.
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Vychod nepozna tzv. objednané sv. liturgie a tiché sv. omse, ktoré praktizuje Zélpad.193 Nasa
prax tzv. objednanych sv. liturgii je vplyvom Zapadne;j tradicie.

Ako prejav jednoty a plnosti Cirkvi sv. tajina Eucharistie sa stala dostato¢nou teologickou
normou, ktora urcuje postavenie biskupa v Cirkvi. PresviedCame sa o tom, ze sluzba biskupa v
Cirkvi je najvyssia. Eucharistia vylucuje tedriu o primate a neomylnosti jedného z biskupov.
Podla eucharistickej ekleziologie, ktord je na Vychode dominantnd, neexistuje v Cirkvi vyssia
autorita nez Eucharistia a biskup. Poverenie vykondvat’ Eucharistiu, ktoré maju presbyteri, im

odovzdali biskupi. O tomto odovzdanom povereni sved¢i ,,antimins“ s podpisom miestneho

biskupa.194

2. Eucharistia ako obet’

Obetnd povaha sv. tajiny Eucharistie je zdoraznovand takmer vo vSetkych pravoslavnych
vierouc¢nych dielach.

Slovo obet” sa pouzivalo v starej gréckej literatire ako nieco jasne pochopitel'né, o nepotrebuje
ziadne vysvetlenie. V skutoc¢nosti je vSak toto tvrdenie nepravdiveé, pretoze pri vysvetleni obetnej

povahy sv. tajiny Eucharistie sa stretdivame s mnohymi pohladmi, ktoré presahuju hranicu

I'udske;j predstavivosti.195

O obetach bolo napisanych mnoho knih. Teoldgovia, historici, sociologovia a psycholdgovia,
kazdy zo svojho pohladu sa snaZi vysvetlit' podstatu obete.196 Vsetci poukazuji na to, Ze obete
prinasali svojim bozstvam uz pohania, aby ich upokojili. Pohania boli presvedceni, ze ak prinest
obet’ svojmu bozstvu, bude v ich zivote vSetko v poriadku.197

Pocinajiic Kainom a Abelom ludstvo neustéle prindsalo Bohu krvavé aj nekrvavé obete (Gen 4,

3_5)_198 Stary Zakon sved¢i o tom, Ze obet’ Bohu prindsa Noe (Gen 8, 20), Abraham (Gen 13,
18; 15, 9-17; 22, 1-13), Izak (Gen 26, 25) a taktiez Jakub (Gen 28, 18-22; 33, 20). Z nasho

193 John Meyendorff: cit. dielo, str. 268-269.

194 Ibidem, str. 267.

195 episkop Michail: Evcharistija kak novozavetnoje ZertvoprinoSenie, BT, Moskva 1973, €. 11, str. 166.
196 prot, Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 124,

197 Jepiskop Michail: cit. dielo, str. 167.

198 prot, Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 125.
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I'udského hladiska je tazko pochopiteI'né pocinanie Abrahama, ktory na prikaz Bozi bol
rozhodnuty obetovat Bohu to najcennej$ie ¢o mal, jednorodeného syna Izaka (Gen 22, 2-3).
Tento prikaz Bozi o obetovani Izdka Abrahdm povazoval za normalny a prirodzeny, pretoze
Abraham zil v pohanskom prostredi, v ktorom takéto obete boli beznou zaleZitost'ou.199 Okrem
toho v Starom Zakone najdeme mnoho inych svedectiev o prinasani obeti jedinému Bohu. Vsetky
mali spolo¢ny zéklad, ¢lovek pocit'oval tizbu po Bohu podl'a slov zalmistu: ,,Vozzada duSa moja
k Bohu kripkomu, Zivomu... (Zizni moja dusa tizbou po Bohu silnom, po Zivom Bohu...)* (Z 41,
3). Zatzit’ po Bohu znamena uvedomit’ si, Ze Boh existuje a e iba v Nom je pri¢ina, zmysel a
ciel' celého stvorenstva. Znamend to milovat Boha celym svojim srdcom a celou svojou
bytostou. Avsak tam, kde je tizba po Bohu, tam musi byt aj obet. V obeti ¢lovek odovzdava
seba a svoje Bohu. Lebo uznajic pravdu o Bohu, ¢lovek Ho nemo6Zze nemilovat’ a milujuc Ho
nemoéze netuzit' po Nom, po jednote s Nim.200

Vsetky starozdkonné obete nemali moc zniCit’ hriech a tak obnovit’ plnost’ stratenej jednoty
Cloveka s Bohom. Nielen na starozdkonné obete, ale na vSetky sa vzt'ahuju slova sv. apostola
Pavla o tom, Ze nem6zu nikdy ,,pristupajuscich soversiti. PoneZe prestali by byti prinosimy, ni
jedinu ktomu imuS¢ym sovist’ o hrisich sluzas€ym, jedinoju oc¢iS¢ennym (zdokonalit’ tych, ktori
prichadzaju. Lebo ¢i by ich uz neboli prestali dondsat’ preto, Zeby uz ti, ktori svétosluzia, raz
odisteni, nemali nijakého svedomia hriechov?)“ (Zid 10, 1-2). Tieto obete boli preto bezmocné,
lebo ti, ktori ich prinaSali, sa nachadzali pod hriechom. A hriech nie je len vina, ktort mozZno
vykupit’ alebo zahladit, prinaSajic hoci aj najvyssiu cenu. Hriech je predovsetkym oddelenie sa
od Boha, preto v tomto padlom svete niet sily, ktora by opat’ mohla obnovit’ Zivot. Iba Boh moze
naplnit’ tazbu, ktort Fudia prinsajuci obete oakéavali.201 Syn BoZi Isus Christos priniesol takiito
obet’. Sv. apostol Pavol piSe: ,,Christos vozl'ubil jest nas i predade sebe za ny prinoSenije i Zertvu
Bohu v vonju blahouchanija (Christos miloval nas a vydal sdm seba za nés ako posvétny dar a
obet’ Bohu na prijemnu voiu upokojujicu)® (Ef 5, 2). U€enie o obeti, ktora Bozi Syn priniesol za
T'udsky rod, je podrobne podané sv. apostolom Pavlom v liste k Zidom: ,,I vsjak ubo svjaséennik
stojit na vsjak deil sluzja 1 tyjazde mnoziceju prinosja Zertvy, jaze nikohdaze mohut otjati

hrichov. On ze jedinu o hrisich prines Zertvu, vsehda sidit odesnuju Boha... Jedinim bo

199 Jepiskop Michail: cit. dielo, str. 167.
200 prot, Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 125-126.
201 Ibidem, str. 127.
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prinoSenijem soversil jest’ vo viki osvjas€ajemych (Kazdy knaz stoji svétosliuziac den ¢o den a
obetuje Casto tie isté obete, ktoré nemozu nikdy snat’ hriechy. Ale donesuc jednu obet’ za hriechy,
navzdy sa posadil po pravici Bozej... Lebo jednou zdokonalil navzdy tych, ktori sa posvéacuju)“
(Zid 10, 11-12, 14). ,,Sije bo sotvori jedinoju, sebe prines (Lebo to uéinil raz navzdy tak, Ze
obetoval sam seba) (Zid 7, 27). ,Nyni Ze jedinoju v kon¢inu vikov, vo otmetanije hricha,
zertvoju svojeju javisja (Ale teraz po skonani vekov zjavil sa raz navzdy na odstranenie hriechu
svojou obetou)“ (Zid 9, 26).

Z uvedenych textov sv. apostola Pavla mozeme urobit’ zaver, ze pozemsky zivot, utrpenie a smrt
Isusa Christa st obet’ou, ktora priniesol Spasitel’ za hriechy 'udského rodu. Tato obet’ bola jedina,

prinesend raz a navzdy a je neustalym aktualizovanim ken6zy Bozieho Syna vo svete. V obeti

Christovej prinaSa Bohoclovek za obet’ samého seba. Christos je Ten, ktory prinasa a je prinaSany

(pozri Liturgiu sv. Jana Zlatotsteho, modlitba po¢as Cherubinskej piesne).202 V Christovej obeti
sa naplnilo a dokonalo vSetko. V nej bola predovsetkym ocistend, obnovena a zjavena v celej
svojej podstate a plnosti sama obet, jej povodny a ve¢ny zmysel ako prejav dokonalej lasky. V
Christovi ,,tako bo vozl'ubi Boh mir, jako i Syna svojeho Jedinorodnaho dal jest’, da vsjak virujaj
v ofi ne pohibnet, no imat’ zivot vicnyj (tak Boh miloval svet, ze svojho jednorodené¢ho Syna dal,
aby kazdy, kto veri v Neho, nezahynul, ale mal ve¢ny Zivot)* (Jn 3, 16). V Christovi si vSak aj
Clovek tak zamiloval Boha, Ze sa obetoval do konca, do samej smrti. V tomto dvojjedinom
obetovani ni¢ nezostalo neodovzdané a vo vSetkom zavladla laska. Pretoze v Christovej obeti
zvitazila laska, bolo nam l'udom darované odpustenie hriechov. V nej sa naplnila aj tazba
¢loveka po Bohu. Preto Christova obet’ je obetou vSetkych obeti. Poslednym a najradostnejSim
tajomstvom je to, e Christos ju daroval nam, novému, v Nom narodenému a s Nim
zjednotenému ¢lovecenstvu, Cirkvi. V tomto Zivote sa Jeho obet’ stala naSou obet’ou.

Ak zivot Isusa Christa je obetou, potom aj nas zivot v Nom a s Nim i Zivot celej Cirkvi je
obet'ou, obet'ou samych seba navzajom, obet'ou celého sveta, obet'ou lasky a jednoty. Preto obet’,
ktoru prinaSame, v ktorej sa realizuje Cirkev ako novy zivot v Christu, nie je obet'ou novou alebo

,,INOU*“ vo vztahu k obeti, ktoru priniesol raz a navzdy Christos (Zid 9, 28). Z tohto aspektu nové

a iné obete uZ nie st potrebné, lebo v Christu mame dostup k Otcovi (Ef 2, 18).203

202 Jepiskop Michail: cit. dielo, str. 168.
203 prot, Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 127-128.
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Vsetko povedané o spasitel'nej obeti Isusa Christa je vazne a doblezit¢ z pohladu naSej témy,
pretoze eucharistickd obet’, podla ucenia pravosldvnej Cirkvi, neméd samostatny vyznam ani
zmysel. Sv. tajina Eucharistie nadobuda soteriologicku vaznost’ len vtedy, ak je nerozlucitel'ne
spojena so spasitel'nou obetou Isusa Christa. Podl'a ucenia pravoslavnej Cirkvi, obet’, ktoru
prinaSame Bohu vo sv. tajine Eucharistie, je vo svojej podstate identicka obeti Isusa Christa na
Krizi. Lebo aj teraz na obetnych oltaroch Cirkvi je prinaSany ten isty Baranok Bozi, ktory bol
prineseny za hriechy sveta a ukrizovany na Krizi. Rozdiel medzi Golgotskou obetou a
eucharistickou je iba v spdsobe a okolnostiach, za akych je obet’ prinaSana. Christos na Golgote

priniesol krvava obet, viditeI'nt pre vSetkych, raz a navzdy. V Eucharistii je prinasana nekrvava

obet’, Telo a Krv Christova, neviditeI'nym spdsobom, pritom nespocetne vela raz.204
Pravoslavna Cirkev povazuje sv. tajinu Eucharistie za obet’. Zivot Christa je vo svojej podstate
obetou. Aj zivot Cirkvi je obetou. Preto aj vaznejs$i akt cirkevnej bohosluzby je vo svojej
podstate obetou. Podl'a ucenia pravoslavnej Cirkvi v Eucharistii sa prindsa obet” Bohu, samej
Svitej Trojici a prinaSa sa za vSetkych. Je to obet’ vykupenia, ktord je prindSana za zivych i
zomrelych.

Ako sme uz uviedli, obetou, ktord je prindSand vo sv. tajine Eucharistie, je sdm Christos. Na
obetntl povahu Christa poukazuje sv. apoitol Pavol v liste k Zidom: ,,Tako i Christos jedinoju
prinesesja vo jeZe voznesti mnohich hrichi, vtoroje bez hricha javitsja, ZduS€¢ym jeho vo spasenije
(Tak 1 Christos, raz obetovany tym cielom, aby vyniesol na kriz hriechy mnohych, druhykrat sa
ukaze bez hriechu tym, ktori Ho o¢akavaju cielom spasenia)“ (Zid 9, 28). ,,On Ze jedinu o hrisich
prines Zertvu, vsehda sidit odesnuju Boha (Ale On donestic jednu obet’ za hriechy, navzdy sa
posadil po pravici Bozej)* (Zid 10, 12). Alebo: ,,Jedinim bo prinosenijem soversil jest’ vo viki
osvjas¢ajemych (Lebo jednou obetou zdokonalil navzdy tych, ktori sa posvicuju)* (Zid 10,
14).205

V ustanovujucich slovach sv. tajiny Eucharistie, ktoré Christos vyriekol na Tajomnej veceri,
pravoslavna Cirkev vidi najvacsi dovod pre chapanie Eucharistic ako obete (Mt 26, 26-27).
Christos totiz so vsetkou jasnostou ustanovuje sv. tajinu Eucharistie ako udalost’ ,,Novej
Zmluvy“. Je zname, ze znakom ,,Starej Zmluvy* bola obet’. Slova Isusa Christa vyrieknuté nad

kalichom priamo nadvdzuju na slovd MojziSa z knihy Exodus, kde sa hovori o paschalnom

204 Jepiskop Michail: cit. dielo, str. 168-169.
205 Protojerej Samuel Lechtonen: Evcharistija i Zertva Christa, BT, Moskva 1973, str. 181.
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barankovi: ,,Se, krov zavita, jehoze zavis¢a Hospod’ (To je krv zmierenia, ktort Hospodin
ustanovil* (Ex 24, 8). A Christos povedal: ,,To je Krv moja Novej Zmluvy.© Znakom ,,Novej
Zmluvy* je tiez preliata Krv, naviac je to Krv samého Christa ako ve¢ného Baranka, alebo

Baranka ,,zakolenaho ot slozenija mira (zabitého od zalozenia sveta)” (Zj 13, 8), ktory raz a

navzdy priniesol obet’ na zemi.206

Nova Zmluva, to je novy vzt'ah s Bohom. Je to zjednotenie s Bohom, Jeho Krvou, t.j. cez Jeho
smrt’. Podstata krestanstva spo¢iva v tom, ze nas zivot je zavisly od Jeho smrti. ,,I chlib, jehoze
az dam, plot’ moja jest’, juze az dam za zivot mira (A chlieb, ktory ja dam, je moje telo, ktoré ja
dam za Zivot sveta)“, hovori Christos (Jn 6, 51). Christos tak stotoziiuje eucharistické dary so
svojim Telom a Krvou. Poukazuje na to, ze Jeho Krv, ktora bola preliata na krizi, je krvou v
eucharistickom kalichu (Jn 6, 48-58).207 Bytostne tak zjednocuje golgotski udalost’ so sv.
tajinou Eucharistie. V kazdej Eucharistii si prisvojujeme dary, ktoré vyplyvaji vo svojej podstate
z golgotskej obete Isusa Christa. Eucharistia vSak nie je opakovanim Golgoty, ale je vyjadrenim
jej spasitel'nej podstaty v Zivote Cirkvi. Golgotska obet’ je neopakovatelna, ale jej spasitelné
posobenie je aktualizované v kazdom obdobi.208

Obetny aspekt sv. tajiny Eucharistie je Zivo a jasne zdorazneny v eucharistickych modlitbach
vychodnej pravoslavnej Cirkvi. V liturgiach sv. Jana Zlatotsteho a sv. Bazila Velkého uzZ pocas
proskomidie kfiaz prosi Boha, aby pozehnal ,,obetu nasu“ a prijal ju na ,,nebesky svoj oltar” a
taktiez aby pamital na ,,prinSajucich a na tych, kvoli ktorym je prinasana«209 Cela liturgia,
poéinajuc proskomidiou, sa nesie v znameni prindsania Bardnka na obet: ,,Zretsja Ahnec Bozij,
vzemljaj hrich mira... (Obetuje sa Baranok Bozi, ktory prijal hriech sveta...)* (pozri Liturgiu sv.

Jana Zlatotsteho).

Eucharistia je obet’ pravdiva a nie symbolické.210 Je to obet realna, ktora za nas na Golgote
priniesol Christos. Spasitel’ tym, Ze stotoznil eucharisticky chlieb a vino so svojim Telom a
Krvou, ddva nam moZnost' prinasat’ eucharisticki obet’ ako obet’ nového stvorenia. Ked sa

pripravujeme k eucharistickému tajomstvu, bertic do ruk chlieb, vieme, Ze tento chlieb, tak ako

206 Jerzy Klinger: cit. dielo, str. 251.

207 prot. Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 127.

208 prof. V. D. Saryéev: O Evcharistiji, BT, Moskva 1973, &. 11, str. 179-180.
209 prot. Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 130.

210 Ibidem, str. 131.
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vSetko vo svete, aj samotny svet, je uz posviteny a obnoveny vtelenim Bozieho Syna. Christos
prekonal hriech, nasledkom c¢oho predtym chlieb bol iba chlebom, smrtelnym pokrmom
smrtel'ného Cloveka. V Christovi chlieb ziskava novu kvalitu, stava sa pokrmom vecného Zivota,
ktorého pozivanim sa do tejto vecnej reality transformuje cely Clovek a cez Cloveka aj celé
stvorenstvo.

Pozivanim eucharistického chleba a vina aj my l'udia, celé CloveCenstvo a nasledne celé
stvorenstvo sa stava obetou: ,,...1 ves zivot na§ Christu Bohu predadim (i cely nas zivot Christu
Bohu oddame)“ (pozri Liturgiu sv. Jana Zlatousteho). Priprava chleba ako Baranka, vina ako

preliatie Krvi, zhromazd'ovanie sa vSetkych okolo Baranka na diskose, je redlnym zapojenim

vietkych nas do Christovej golgotskej obete.211 Vyberajuc ,asticu™ z ,,prosfory” za Ziveho
alebo zosnulého, odddvame ich Bohu ako obet’ ,,zivl a pre Boha prijatelnu* s tym vedomim, aby
kazdého z nich Boh ucinil ucastnikom ,,vecného zivota* v nebeskom Kralovstve. V tom spociva
obetna povaha proskomidie.212

Pravda o sv. tajine Eucharistie ako obete je ,,zakotvena* aj v modlit- bach o vernych vo sv.
liturgii sv. Jana Zlatousteho. Knaz v prvej modlitbe o vernych prosi Boha, aby néas ucinil
dostojnych ,,prinaSat’ modlitby, prosby a nekrvavé obete za vSetkych I'udi®.

V modlitbach pocas Cherubinskej piesne Cirkev vyznava, Ze eucharisticka obet’ vo svojej
podstate je obetou samého Christa: ,,Lebo Ty si obetujuci 1 obetovany, prijimajici i rozdavajuci,
Christe Boze nas.* Niekol'kokrat je aj v d’alSich eucharistickych modlitbach zdoraznené ucenie o
Eucharistii ako obeti. Je vSak potrebné upresnit, ze vo vSetkych tychto modlitbach je dany jasny

zmysel obete ako obete chvaly, ako obete duchovnej, ktora sa nazyva ,,sluzbou®, pritom sluzbou

nekrvavou, sluzbou slova.213

V liturgii sv. apoStola Jakuba sa hovori takto: ,,PrinaSame Tebe, Vladca, vel'ka a nekrvavu obet’.*
Na obetni povahu sv. tajiny Eucharistie poukazuje aj samotné pomenovanie Tela a Krvi
Christovej ,,Sviatymi Darmi®, ktoré¢ sa pouziva v liturgii vo vztahu k chlebu a vinu este do
posvitenia darov.

Aj svidtootcovska literatira sved¢i o tom, ze sv. otcovia a ucitelia Cirkvi chapali sv. tajinu

Eucharistie ako obet’. Na obetni povahu tejto sv. tajiny poukazuje sv. Justin Mucenik: ,,My

211 |bidem, str. 136-137.
212 |pidem, str. 138.
213 pozri modlitby liturgii sv. Jana Zlatousteho a sv. Bazila Velkého.
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prinaSame v Jeho mene obete, ktoré prikazal prinasat’ Christos, t.j. v Eucharistii chlieb a kalich.
Tieto obete prindSané krestanmi na kazdom mieste Boh prijima a dosvedcuje, ze si Mu
prijemné.“214

Z tohto pohl'adu je vazne svedectvo sv. Cypriana Kartagenského, ktory priamo pise: ,,Krv Christa

sa neprinasa, ak nie je v kalichu vino. Posvitenie Christovej obete sa vtedy koné nespravne, ak

naSa obet’ nebude zodpovedat’ utrpeniu.“215

Aj v dielach ostatnych sv. otcov a ucitelov Cirkvi ndjdeme svedectva o tom, ze pri uceni o sv.
tajine Eucharistie sa doraz kladie na obetni povahu tejto sv. tajiny. Pravdiva obet’ Bohu prinasa
jedine Cirkev, lebo Christos jej udelil toto pravo vtedy, ked’ s dvanastimi aposStolmi vykonal
Tajomnu veceru a prikézal im toto €init’ na Jeho pamiatku. Cirkev prindSa tito obet’ za vSetkych
neustale, ,,za vsich i za vsja“. Slova: ,,Toto ¢iiite na moju pamiatku‘ robia sv. tajinu Eucharistie
viac vSeobecnou a nasmerovavaju ju k parazii. VSeobecnost' a vecnost Eucharistie vSak
nespociva v tom, zZe je vzdy a vSade, ale v tom, Ze sa moze zjavit’ hocikedy a hocikde, v kazdej
konkrétnej situcii.216

Ked Bozi I'ud, Cirkev, prindSa ako obet’ chlieb a vino, vybrané z pozemskych pokrmov, ktoré
¢loveka udrziavajui pri pozemskom zivote, nesnazi sa logicky vysvetlit' a zdévodnit’ neviditelné

premenenie chleba a vina na Telo a Krv Christovu, pretoze je to tajomstvo Ducha, ktoré moze

¢lovek pochopit’ a prijat’ iba na zéklade viery a redlnej skusenosti.217 Na Vychode Eucharistia
vzdy bola chapand ako nebesky pokrm a napoj a nie ako predmet I'udského badania a skimania.
Vyznam a potrebu Eucharistie mdézeme pochopit’ jedine vtedy, ak sa na nej priamo a
bezprostredne zucastnime, ak ju budeme pouzivat ako nebesky pokrm, pokrm vecného
zivota.218

Obetna povaha sv. tajiny Eucharistie nespociva v neustadlom aktualizovani obete Baranka, ale v
premeneni chleba na Baranka zabitého uz pred stvorenim sveta.

V suvislosti s chapanim sv. tajiny Eucharistie ako obete treba uviest, Ze protestantské konfesie

maju na tato problematiku svojsky nazor, ktory sa zasadne liSi od nasho. ,,Veceru Panovu‘ chapu

214 Jepiskop Michail: cit. dielo, str. 169.

215 Text je citovany podl'a Jepiskopa Michaila: cit. dielo, str. 109.
216 payl Evdokimov: cit. dielo, str. 278-279.

217 Archiepiskop Pavel: Kak my verujem, Paris 1986, str. 68-69.
218 j0hn Meyendorff: cit. dielo, str. 260-261.
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oddelene od Golgotskej obete. Tieto dve udalosti v zivote Isusa Christa z ich pohl'adu nie su
bytostne spété. Preto sa na ,,VeCeru Pana“ pozeraji ako na spomienkovu udalost Tajomnej
vecere. Popredny teolég Max Thurian z Taizé v diele L' Eucharistie. Memorial du Seigneur.
Sacrifice d'action de grace et d'intercession (Neuchatel - Paris 1959, str. 258-269) tvrdi, Zze pojem
,,pamiatka - memorial* nevyjadruje v Biblii subjektivne prezitic v spomienke na nejaka udalost’,
ale transformovanie sa do objektivnej udalosti. Toto tvrdi aj o. Pavel Florensky v $tudii ,,Stolp i
utverzdenije istiny* (Berlin 1929, str. 326-327). Tento vyznamny rusky pravoslavny teoldg
polemizuje so stanoviskom Zwingliho, ktory tvrdil, Ze spominat mdzeme len na to, ¢o uz
neexistuje. Florensky tvrdi opak. Ak na nieCo spominame, ono musi existovat. Cudska pamit’ je
vSak ontologicky nekonecne slabSia v porovnani s pamidtou Boha. Boh mysli existen¢ne, tvrdi
Florensky. To, na ¢o si Boh pomysli, deje sa. Preto prosime o ve¢nli pamét’ zosnulych (vicnaja
pamjat’), lebo prosime o ich vecny zZivot, o ich vecnu existenciu. Ak si predstavime u Boha
,memorial“ Jeho obete, tato obet’, ktora u Boha trva veéne, pre nas l'udi sa neustale aktualizuje.
Najlepsie tuto pravdu vyjadruje liturgicka modlitba Cirkvi: ,,Vecery Tvojeja tajnyja dnes, Syne
Bozij, pricastnika mja prijmi ... To znamena byt ucastnikom Tajomnej veCere v takej istej
miere, ako sa na nej zucastnili apostoli. Naviac sv. tajina Eucharistie je redlnou Uc¢astou aj v

Christove] golgotskej obeti. AvSak nielen ucastou na Jeho obeti, ale aj na Jeho

sztvychvstani219.

3. Eucharistia - #¢ast’ na Zmrtvychvstani 1susa Christa

Zmfttvychvstanie Isusa Christa je zdkladnou pravdou krestanstva. Je to fundament, z ktorého
pramenia d’alSie krestanské pravdy. Tak ako utrpenie a smrt’ aj zmftvychvstanie Isusa Christa je
nevyhnutné pre spasenie 'udského rodu.

Od samého pociatku svojho pdsobenia na zemi Christos ontologicky spaja utrpenie a smrt’ s
udalostou Zmftvychvstania. Ked svojim ucenikom rozpraval o tom, ¢o Ho ¢akd v Jeruzaleme,
jasne a so vSetkou presvedéivostou povedal, ,,jako podobajet jemu iti vo Jerusalim i mnoho

postradati ot starec i archijerej 1 kniznik, i1 ubijenu byti, 1 v tretij den vostati (Ze musi odist’ do

219 Jerzy Klinger: cit. dielo, str. 252.
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Jeruzalema a mnoho vytrpiet’ od starSich a od najvyssich kiiazov o od zékonnikov a bude zabity a
na treti den vstane z mitvych)* (Mt 16, 21).

Christos cielavedome a zasadovo pripravoval svojich u¢enikov ku Zmftvychvstaniu. Z Pisma sa
presviedCame, Ze im niekolkokrat priamo povedal: ,,Se, voschodim vo Jerusalim, i Syn
celoviceskij predan budet archijerejem i kniznikom, 1 osud’jat jeho na smert, i predadjat jeho
jazykom na poruhanije i bijenije i propjatije, i v tretij deil voskresnet (Hl'a, ideme hore do
Jeruzalema, a Syn ¢loveka bude vydany najvyssim kilazom a zdkonnikom, a odsudia Ho na smrt’
a vydaju Ho pohanom, aby sa Mu naposmievali, aby Ho zbicovali a ukrizovali, ale na treti den
vstane z mrtvych)“ (Mt 20, 18-19). Aj na Tajomnej veceri, na ktorej Christos ustanovuje sv.
tajinu Eucharistie, jasne hovori svojim uc¢enikom: ,,Po voskreseniji Ze mojem varjaju vy v Galilei
(Ale ked’ vstanem z mritvych, predidem vas do Galiley)* (Mt 26, 32).

Zmftvychvstanie Isusa Christa bolo logickym vysledkom Jeho bohol'udskej Osoby, vysledkom
Jeho Vtelenia. Smrt’ v§ak nemohla zdrzat’ vo svojom zajati Bozieho Syna, lebo telo Christovo
bolo telom Loga. Preto sv. apostol Peter v deil Pat'desiatnice vyhlasil: ,,Jehoze Boh voskresi,

razriSiv bolizni smertnyja, jakoZze ne bjaSe mos¢no derzimu byti jemu ot neja (Ktorého Boh

vzkriesil oprostiac bolesti smrti, ako aj nebolo mozné, aby bol fiou drzany)*“ (Sk 2, 24).220

Zmftvychvstanie Isusa Christa bolo historickou realitou, o ktort sa opiera cely krest'ansky svet.
Bez Zmfttvychvstania by nebolo ani krestanstva, ¢o vel'mi vystizne vyjadril sv. apoStol Pavol
slovami: ,,As8¢e Ze Christos ne vosta, tS¢e ubo propovidanije nase, tS¢a Ze i vira vasa (No ak
Christos nevstal z mftvych, tak teda je marna i naSa kazefi, a marna je i vasa viera)“ (1 Kor 15,
14). Preto tato historicka udalost’, ktora je z 'udského hl'adiska nepochopitel'nd, bola svedkami,
sv. apoStolmi dokladne a kriticky preverend. Apostoli nie hned’, ale iba na zaklade vlastného
presvedcenia uverili, ze Christos vstal z mftvych. Christos svojich ucenikov presved¢il o
Zmfttvychvstani tak, ze sa im zjavil a ukazal im svoje rany na rukach a nohach. Sv. evanjelista
Lukas stretnutie zmftvychvstalého Christa s u¢enikmi opisuje takto: ,,Sija Ze im hlahol'u$¢im, i
sam Isus sta posredi ich i hlahola im: mir vam. Ubojavsesja Ze i pristraSni byvse, mnjachu duch
viditi. I reCe im: $to smusceni jeste; i pocto pomyslenija vchod’at v serdca vasa; Vidite ruci moji i
nozi moji, jako sam az jesm. Osazite mja 1 vidite, jako duch ploti 1 kosti ne imat, jakoze mene
vidiste imusca. I sije rek, pokaza im ruci 1 nozi. JeS¢e Ze nevirujuSym im ot radosti i

cudjasCymsja, re€e im: imate li $to snidno zdi; Oni Ze daSa jemu ryby peceny Cast’ i ot pcel sot. I
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vzem pred nimi jade (A ked hovorili o tom, sam Isus sa medzi nimi objavil a povedal imi: Pokoj
vam! Ale oni, celi nalakani a prestraseni, domnievali sa, Ze vidia ducha. A On im povedal: Preco
ste predeseni, a preco vychadzaju také myslienky vo vaSom srdci? Vid'te moje ruky i moje nohy,
Ze som to ja sdm, ten isty. Dotykajte sa ma a vedzte, lebo duch nema tela a kosti, ako vidite, ze ja
mam. A to povediac, ukazal im ruky aj nohy. A ked’ eSte neverili od radosti a divili sa, povedal
im: Ci tu méte nieo na jedenie? A oni Mu podali kiisok peenej ryby a medového plasta. A vzal
a pojedol pred nimi)“ (Lk 24, 36-43).

Vrcholom kritického pristupu a preverovania Isusovho zmftvychvsta- nia bol pripad sv. apostola
Tomasa. Ked apostoli, ktorym sa predtym zjavil zmftvychvstaly Christos, povedali Tomasovi:
,,Vidichom Hospoda (Videli sme Pana)“, on odpovedal: ,,AS¢e ne vizu na ruku jeho jazvy
hvozdinnyja, 1 vloZu persta mojeho v jazvy hvozdinnyja, i vloZzu ruku moju v rebra jeho, ne imu
viry (Ak neuvidim bodnutia hrebov na Jeho rukach a nepolozim svojho prstu na miesta bodnuté
od hrebov, a nepolozim svoje ruky na Jeho bok, neuverim)“ (Jn 20, 25). Preto sa Isus Christos po
Osmich dioch opit’ zjavil ucenikom, kde bol aj Tomas, a povedal Tomasovi: ,,Prinesi perst tvoj
simo 1 vizd’ ruci moji. I prinesi ruku tvoju 1 vloZi v rebra moja. I ne budi neviren, no viren. |
otvis¢a Foma i rece jemu: Hospod’ moj i Boh moj (Daj sem svoj prst a pozri moje ruky a daj
svoju ruku a poloz na moj bok a nebud’ neveriaci, ale veriaci! Na co Mu Tomas odpovedal: Mgj
Pan a m6j Boh)* (Jn 20, 27-28).

Apostoli sa teda presvedcili a tak uverili, Ze ich U¢itel’ vstal z mftvych. Na zéklade toho sa potom

stali Sirite'mi tejto zvesti medzi narodmi.221

Christos svojim zmftvychvstanim ukoncil spasite'né dielo, lebo nim zvit'azil nad smrt'ou, ktora je
dosledkom hriechu. Christos zvit'azil nad kralovstvom smrti a jeho krdl'om, zlym duchom. Cez
zmftvychvstanie Isusa Christa I'udskéd prirodzenost’, celé €love€enstvo ziskalo opét’ prvobytny

stav, povodny Bozsky zmysel.222 Sv. apostol Pavol tato pravdu zdéraziwje korintskym
krestanom takto: ,,Nyni ze Christos vosta ot mertvych, nacatok umerSym byst. Poneze bo
celovikom smert’ byst, 1 celovikom voskresenije mertvych. Jakoze bo o Adami vsi umirajut,

takozde i o Christi vsi ozivut (Teraz vSak Christos vstal z mftvych, prvotina tych, ktori zosnuli.

220 pr. Justin Popovi¢: Dogmatika pravoslavne Crkve, Beograd 1980, diel IL., str. 534-535.
221 |pidem, str. 539-540.
222 |pidem, str. 542.
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Lebo skrze ¢loveka smrt’, skrze ¢loveka i1 zmrtvychvstanie mitvych. Lebo ako v Adamovi vSetci
zomieraju, tak isto v Christovi vSetci budu oziveni)* (1 Kor 15, 20-21).
Zmitvychvstanie Isusa Christa je udalostou, ktorej prezivanie sa realizuje vo sv. tajine

Eucharistie. V Eucharistii vdaka Zmftvychvstaniu citime vitazstvo nad zlym duchom a

hriechom.223

Krestania vzdy povazovali sv. tajinu Eucharistie za tajomstvo ozajstnej a realnej jednoty s
Christom. Sv. tajinu Eucharistie chapali ako tajomstvo redlnej ucasti v oslavenom tele Isusa
Christa, ktoré je pre nas ,,zrnkom nesmrtel'nosti“. Sv. Gregor Nissky vo svojej Velkej katechéze
pise: ,,Zjavené Slovo sa preto spojilo s nasou slabou prirodzenost'ou, aby spojenim s Bohom
Cloveka zbozstilo. Prostrednictvom tela, ktoré pozostdva z chleba a vina, sa mdzeme stat’
iastnikmi bozskej prirodzenosti. Clovek cez takéto zjednotenie s tym, ¢o je nesmrtelné, sa stava
ucastnikom nesmrtelnosti. Tuto realitu nam udel'uje podstata chleba a vina, ktord& mocou
pozehnania ,,premiena“ sa na Jeho Telo a Krv. Vo sv. tajine Eucharistie ¢lovek je teda ucastny na
oslavenom c¢lovecenstve Christa, ktoré vSak nemdzeme stotoznit' s bytnostou Bozou. V
Eucharistii ¢lovek nekontempluje ,,bytnost™ Boziu, ani na nej neparticipuje. Eucharistické dary
po ,,prelozeni su premenenym, zivotodarnym, ale stile eSte I'udskym telom Christa, ktoré je

vhypostazované v Logu a preniknuté Bozskymi Energiami. Je to osldvené clovecenstvo. Na

druhej strane treba povedat, Ze je to ,telo Boha“, telo Loga.224 V Eucharistii zmftvychvstaly
Christos ,,poznasja v prelomleniji chliba (je poznany pri lamani chleba)*“ (Lk 24, 35). Boh -
Logos vzal na seba plnost’ naSho clovecenstva so vSetkymi jeho funkciami, psychickymi aj
fyzickymi, aby ho doviedol k Zmftychvstaniu. PretoZze Eucharistia je Zivym c¢lovecenstvom
Christa, vychodna pravosldvna Cirkev pri vykondvani tejto sv. tajiny uziva kvaseny chlieb.
Eucharisticky chlieb musi ,,symbolizovat™ zivé Christovo ¢lovecenstvo. Pri vykonavani sv. tajiny
Eucharistie pouzivanie obycajného chleba identického s chlebom, ktory pouZivame ako
kazdodenny pokrm, je znakom pravdivého a ozajstného Vtelenia. Eucharisticky chlieb bol na
Vychode stale chapany ako ,,typ* nasho ¢lovecenstva zmeneného na premenené clovecenstvo
Christa. Sv. Nikolaj Kabasila, a s nim cely krestansky Vychod, pri vysvetlovani Eucharistie
nezacinal od chleba ako chleba, ale chleba ako Cloveka. Chlieb a vino su obetované preto, Ze

Logos na seba prijal Clovecenstvo a tieto dary si premenené a zbozstené vdaka pdsobeniu

223 Archimandrit Arsenij: cit. dielo, str. 148.
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Svitého Ducha. Clovegenstvo Christovo bolo premenené a oslavené cez Kriz a
Zmitvychvstanie.225 Sv. Gregor Palama tvrdil, Ze Eucharistia je tajomstvom, ktoré nielen
reprezentuje zivot Christa a ¢ini ho predmetom nasej kontemplacie, ale je to moment a miesto, v
ktorom zbozstené ¢lovecenstvo Christovo sa stadva nasim.226

Kedze eucharisticky chlieb a vino su na Vychode chépané ako oslavené Christovo ¢lovecenstvo,
aj u ostatnych sv. otcov a ucitelov Cirkvi najdeme o sv. tajine Eucharistie vyjadrenia o tom, ze
len ucast’ v oslavenom cClovecenstve cez eucharisticky pokrm ndm zabezpeci vecny zivot. Sv.
Ignac z Antiochie hovori o Eucharistii a nazyva ju ,liekom nesmrtelnosti“. Povazuje ju za
lieCebny prostriedok, ktorého pouzivanie zabrani smrti a ¢lovek bude zit' veéne v Christu. Podl'a
sv. Ireneja Lyonského ,nase teld pozivajuce Eucharistiu st uz neporusené a maji nadej na
vzkriesenie“. Sv. Atanaz Velky zdoraziuje krestanom svojej doby, Ze ,,zabity Christos Stedro
rozdava seba kazdému a v kazdom osobitne prebyva, je prameiiom vody, ktord te¢ie do zivota
vecného®. ,,Christos v Eucharistii,” pise sv. Gregor Nissky, ,,sa zjednocuje s telami vernych, aby

cez zjednotenie s NesmrteI'nym aj ¢lovek dosiahol nesmrtel'nost.* Je mozné uviest’ este d’alSie

vyjadrenia sv. otcov a ucitel'ov Cirkvi, tie v§ak budu totozné s tymi, ktoré sme uz uviedli.227

Tak ako Christos pocas svojej spasitelnej ¢innosti s mucenim a smrt'ou ontologicky spéjal aj
udalost’ Zmftvychvstania, toto spojenie je zjavné aj vo sv. tajine Eucharistie. Ci uZ je to liturgia
sv. Bazila Velkého, alebo sv. Jana Zlatousteho, alebo anamnézy najstarSich eucharistickych
anafor, poCinajic od Apostolskej tradicie sv. Hypolita, v§ade je vyjadrené nerozlucite'né spojenie
medzi Christovou smrtou a Jeho zmftvychvstanim. Povodne tieto dva elementy vytvarali jadro
anamnézy. NeskorSie st dopliiované iné elementy, napr. nanebovstiipenie, sedenie po pravici,
druhy prichod Isusa Christa. Tieto dopliiujuce elementy s vo svojej podstate rozvinutim dvoch
zasadnych udalosti, smrti Isusa Christa a Jeho zmrftvychvstania. Mozno povedat, Ze z nich
vychéadzaju.

Spojenie medzi smrtou a zmftvychvstanim Isusa Christa Cirkev dava najavo v praktickom zivote
velmi jednoducho. Sv. tajina FEucharistie bola ustanovend pred utrpenim Christa, ale

ustanovenym diiom pre jej vykonavanie je nedela - deni Zmftvychvstania Isusa Christa, kedy

224 30hn Meyendorff: cit. dielo, str. 256-257.
225 1pidem, str. 260-261.
226 1pidem, str. 261-262.

227 Tak to uvadza N. Arsenjev v diele Tajinstvo Evcharistiji v zizni Cerkvi, v Sborniku statej Problemy
russkago religioznago soznanija, Berlin, 1924, str. 367-368.
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Cirkev sucasne preziva Jeho utrpenie 1 Zmftvychvstanie. M6Zzeme povedat, Ze Christovo utrpenie
Cirkev preziva v aspekte Jeho zmrftvychvstania, alebo ind¢ povedané, Jeho zmftvychvstanie ako
plody obete.

Celé4 nedel'nd hymnologia je nasmerovana k tejto udalosti. Uz na vecierni a potom aj utierni je
zdoraziiované utrpenie a zadroven Zmitvychvstanie Isusa Christa ako dve nerozlucitelné udalosti.
Oslavou Zmiftvychvstania je Kriz: ,,Tvojmu Krizu sa klaniame Pane a Tvoje svité
zmftvychvstanie velebime.” Toto nerozlucitelné spojenie Kriza a Zmiftvychvstania ma svoj
prameil v Eucharistii.

Vieme, ze Christos aj po Zmftvychvstani ukdzal na svojom tele stopy po utrpeni a muceni najprv
sviatym apoStolom a potom aj sv. apoStolovi TomdaSovi, ¢o nds musi viest k viere v redlnu
pritomnost’ Christa v Eucharistii. Christos mdze byt s nami tak, ako bol pritomny na Tajomne;j
veceri, pretoZze vstal z mftvych. Vdaka Zmftvychvstaniu je Christos pritomny v kazdej
Eucharistii. Nie je mozné verit’ vo vSeobecnu pritomnost’ Christa v Eucharistii a neverit’ v Jeho
zmftvychvstanie a naopak. Jedno druhé podmienuje, preto je nedela ,,privilegovanym* dnom,
kedy sa kond Eucharistia. Paschdlna Eucharistia je najplnSim vyjadrenim viery Cirkvi v
zmritvychvstanie Isusa Christa. Kazdé prijimanie v zivote pravoslavnej Cirkvi je predovietkym
novym prezitim Zmftvychvstania, prezitim, ktoré sa svojou intenzitou rovna radosti paschélnej
udalosti.228 Cirkev vyznava, ze ,jediny je svity, jediny je Pan - Isus Christos“. Na vyzvu: ,,S0
strachom Boziim 1 viroju pristupite (S bazilou Bozou a vierou pristipte), sa verni zhromazd'uja
okolo Christa ako Zeny myronosice pri hrobe. Dvere sa otvaraju na celi Sirku v ml¢ani, ¢o je
symbolom archanjela Gabriela odstvajiceho kameni od hrobu. Knaz drziac v ruke kalich

prichddza pred vernych. Je to prichod zmftvychvstalého Christa, aby nam udelil nesmrtelnost’.

Hrob a smrt’ st uz prekonané a realita Zmftvychvstania naplnila vietko.229 Verni teraz v tomto
okamihu prichddzaju na stretnutie s bozskym Zenichom, ktory ich prijima s radostou a laskou.
Pritom radost’ a laska sa vyzaduje aj od vernych. Aj oni s vierou a laskou v radosti z ve¢ného
zivota maju pristupovat’ ku Christovi. Iba takéto stretnutie, zaloZené na obojstrannej laske je
zarukou ve¢ného Zivota pre kazdého verného. V Zilach prijimajiceho teraz uz tecie Zivotodarna

Krv. Je to stretnutie Boha so svojim narodom, ktoré¢ bude trvat neustile az do skoncenia

228 Jerzy Klinger: cit. dielo, str. 253-254.
229 payl Evdokimov: cit. dielo, str. 292.
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sveta.230 S velkym duchovnym entuziazmom Cirkev vyznava radost’ z tohto stretnutia: ,,Videli

sme Christovo zmftvychvstanie, preto sa pokloime svdtému Panovi Isusovi, jedinému
bezhrieSnemu. Krizu Tvojmu klaniame sa, Christe, a Tvoje svété zmftvychvstanie ospevujeme a
oslavujeme: lebo Ty si Boh nas, okrem Teba iného nepozndme, meno Tvoje vyzndvame.
Pristupte vSetci verni, pokloiime sa svdtému Christovmu zmftvychvstaniu: lebo cez Kriz prisla
radost’ celému svetu, neprestaiime dobrorecit Panovi, ospevujuc Jeho zmftvychvstanie: lebo
pretrpiac ukrizovanie smrtou smrt’ premohol.* ,,O Pascha ¢udna a svita, Christe, 6 madrost’ a
Slovo BozZie a sila, udel'uj ndm moznost’ Teba prijimat’ po vSetky dni Tvojho Kral'ovstva.*

Christos vo sv. tajine Eucharistie sa ndm udel’'uje ako pokrm veéného Zivota. Na ve¢ny zmysel sv.
tajiny Eucharistie Christos poukazuje v tzv. kafarnaumskej besede, kedy pred pritomnymi
vyhlasuje: ,,Az jesm chlib zivotnyj. Otcy vasi jadoSa mannu v pustyni i umrosa. Sej jest’ chlib
schod’aj s nebese, da, asce kto ot neho jast’, ne umret. Az jesm chlib Zivotnyj, ize sSedyj s nebese.
Asce kto snist” ot chliba seho, ziv budet vo viki. I chlib, jehoze az dam, plot’ moja jest, juze az
dam za Zivot mira. Prjachusja Ze meZdu soboju Zidove, hlahol'ui¢e: kako mozZet sej nam dati plot
svoju jasti; Rece Ze im Isus: amin, amifi hlahol'u vam: as¢e ne sniste ploti Syna ¢eloviceskaho, ni
pijete krove jeho, Zivota ne imate v sebi. Jadyj moju plot’ i pijaj moju krov imat’ Zivot vi¢nyj, 1 az
voskresu jeho v poslidnij dei. Plot’ bo moja istinno jest’ brasno, 1 krov moja istinno jest’ pivo.
Jadyj moju plot’ i pijaj moju krov vo mni prebyvajet, i az v nem. Jakoze posla mja zivyj Otec, i az
zivu Otca radi. I jadyj mja, 1 toj Ziv budet mene radi. Sej jest’ chlib sSedyj s nebese, ne jakoze
jadosa otcy vasi mannu i umrosa, jadyj chlib sej Ziv budet vo viki (Ja som ten chlieb zivota. Vasi
otcovia jedli mannu na puasti a pomreli; ale toto je ten chlieb, ktory zostupuje z neba, aby z neho
jedol ¢lovek a nezomrel. Ja som ten Zivy chlieb, zostupivsi z neba. Keby niekto jedol z tohto
chleba, bude Zit naveky. A chlieb, ktory ja dam, je moje telo, ktoré ja ddm za zivot sveta. Vtedy
sa dohadovali Zidia medzi sebou a hovorili: ako nam tento modze dat jest telo? A Isus im
povedal: Amen, amen vam hovorim, zZe ak nebudete jest’ telo Syna Cloveka a pit’ jeho krv, nemate
v sebe zivot. Kto je moje telo a pije moju krv, ma vecny zivot a ja ho vzkriesim v posledny den.
Lebo moje telo je vpravde pokrm a moja krv vpravde napoj. Ten, kto je moje telo a pije moju
krv, zostava vo mne a ja v niom. Ako mna poslal ten zivy Otec, a ako ja zijem skrze Otca, tak i
ten, kto mia je, bude zit’, bude Zit’ skrze mna. To je ten chlieb, zostupivsi z neba, nie ako ¢o vasi

otcovia jedli mannu a pomreli. Ten, kto je tento chlieb, bude Zit’ naveky* (Jn 6, 48-58).

230 prot. Georgij Sidorenko, prot. Kirill Fotiev: cit. dielo, str. 328.
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Takto verni ,,nakfmeni* a ,,napojeni* z Pramena, ktorym je zmftvychvstaly Christos, odchadzaji

do sveta, kam so sebou nest radost’ Zmftvychvstania.231 Tak sa neustale aktualizuje tato udalost

VO svete.

4. Eucharistia - trvala uiéast’ na Piit’desiatnici

Eucharistia v pravoslavnej Cirkvi nie je len ucastou na zmftvych- vstani Isusa Christa, ale aj
G¢astou na Pitdesiatnici.232

V den Pétdesiatnice zostapil na sv. apostolov Svity Duch. Sv. apostol Lukas v knihe Skutky
svitych apostolov tato udalost’ opisuje nasledovne: ,,I jehda skoncavasasja dnije pjatdesjatnicy,
bisa vsi apostoli jedinodusno vkupi. I byst’ vnezapu s nebese Sum, jako nosimu dychaniju burnu, i
ispolni ves dom, idize bjachu sidjasce. I javiSasja im razdileni jazycy jako ohnenni, side Ze na
jedinim koemZdo ich. I ispolniSasja vsi Ducha Svjata 1 nacasa hlaholati inymi jazyki, jakoZe
Duch dajase im proviscavati (A ked’ sa uz dopliioval pitdesiaty den Paschy, boli vSetci
jednomyselne spolu. A zrazu povstal z neba zvuk ako zvuk nesuceho sa silného vetra a naplnil
cely dom, kde sedeli. A ukazali sa im rozdel'ujuce sa jazyky akoby z ohiia a sadli na kazdého
jedného z nich. A zrazu boli vSetci naplneni Svitym Duchom a zacali hovorit’ inymi jazykmi, tak
ako im daval Duch vyslovit’ sa“ (Sk 2, 1-4).

Tymto ditom sa zacina a nastupuje novy cas, nové obdobie. Nemame si vSak mysliet’, Ze vSetko
staré prestalo existovat. Navonok sa vo svete ni¢ nezmenilo, ale Cirkvi Christovej, Zijicej vo
Svédtom Duchu a s Duchom, bolo dané prikazanie a moc menit’ vSetko staré na nové. ,,Se, nova
vsja tvorju (Hl'a, ¢inim vSetko nové)“ (Zj 21, 5). Nejde o zamenu starého novym, ani odchod do
nejakého ,,iného* sveta. Je to ten isty svet, stvoreny Bozou Laskou, ktory vo Svitom Duchu
vidime a prijimame taky, akym ho Boh stvoril, nebom a zemou, ktoré su naplnené boZskou

slavou. Prebyvat’ v novom case teda znamena zit’ so Svitym Duchom, ako hovori sv. apostol Jan:

,Bych v Dusi v denl nedilnyj (Bol som v Duchu v deni Panov)“ (Zj 1, 10).233
Svété Pismo uci, ze len Zivot v spolocenstve so Sviatym Duchom nas méze priviest’ k spravnemu

poznaniu zmftvychvstalého Christa. Sv. apostol Pavol v liste ku korintskym krestanom pise: ,,I

231 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 292.
232 Jerzy Klinger: cit. dielo, str. 254.
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niktoze mozet res¢i Hospoda Isusa, to¢iju Duchom Svjatym (A nikto nemdze povedat’ Pan Isus,
okrem vo Svitom Duchu)“ (1 Kor 12, 3). Mozno z tohto dévodu v Evanjeliu podl'a Jana je
zostupenie Svédtého Ducha na apostolov zvyraznené hned’ v prvy den po Zmiftvychvstani, kedy
Isus dychol na apostolov a povedal: ,,Prijimite Duch Svjat. Imze otpustite hrichi, otpust’atsja im, i
imze derzite, derzatsja (Prijmite Svitého Ducha! Keby ste odpustili hriechy niektorych T'udi,
odpustené st im, a keby ste hriechy niektorych I'udi zadrzali, st im zadrzané)*“ (Jn 20, 22-23). Ak
by apostoli neboli prijali Sviatého Ducha uz vtedy, nemohli by poznat’ zmftvychvstalého Christa.
Preto prvotna Cirkev oslavovala zostupenie Svitého Ducha nie v posledny den Pétdesiatnice, ale

vSetkych patdesiat dni po Zmftvychvstani povazovala za zvlastne obdobie, obdobie prezivania

blizkosti zmftvychvstalého Christa, vd’aka spolocenstvu so Svitym Duchom.234

Pre pochopenie toho, ¢o sa deje vo sv. tajine Eucharistie, priblizime si posobenie Svétého Ducha
pri vteleni Slova. Jeho zostipenim sa realizuje pocatie Syna Bozieho v lone Panny Marie. V tejto
suvislosti je Specificky dialog medzi kilazom a veriacimi v liturgii sv. apoStola Jakuba, brata
Pénovho, pred zaciatkom anafory. Kiniaz hovori: ,,Velebte Hospodina so mnou a oslavme Jeho
meno spolo¢ne. Narod odpoveda: ,,Duch Svity zostlpi na teba a sila NajvysSieho t'a zatoni.*
Narod pouziva vyjadrenie, ktorym sa archanjel Gabriel obratil k najCistejSej Panne Marii pri
Zvestovani. V Eucharistii vlastne kilaz spolo¢ne s narodom vykonava tajomstvo Syna silou a
posobenim Svitého Ducha. Tak ako sa zostipenim Svidtého Ducha uskuto¢nilo Vtelenie,
podobne pdsobenim Svitého Ducha sa chlieb a vino stdvaju Telom a Krvou Spasitel'a. Svity
Duch udel'uje v Cirkvi rozli€né dary, ktoré jednym pojmom nazyvame ,,blahodat™. Svity Duch
nam ,,daruje“ aj Hlavu Tela (Cirkvi). Uskuto¢iiuje eucharistické tajomstvo, lebo Tela a tajomne;j
Krvi by nikdy nebolo bez blahodate Ducha.

Sv. tajina Eucharistie je teda tajomstvom zivotodarnej pritomnosti Svdtého Ducha. Svéty Duch
posvicujucou silou ,,premietia* chlieb a vino na Christove Telo a Krv. Sucasne vSak zostupuje aj
na veriacich, preto ucast’ veriacich na Eucharistii sa uskutoc¢iiuje v spolocenstve so Svitym

Duchom. Verni, ktori prijimaja Christove Telo a Krv, sa stavaju pribytkami Svéatého Ducha. K

prijimajicim prichadza Christos a prebyva v nich Svity Duch.235

233 prot. Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 275.
234 Jerzy Klinger: cit. dielo, str. 255.
235 Archimandrit Arsenij: cit. dielo, str. 135-136.
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Nie je mozné, aby Eucharistia bola sv. tajinou bez posobenia Svidtého Ducha. Podl'a slov sv.
apoStola Petra je Eucharistia ,,Zzertva duchovnaja (duchovna obet’)* (1 Pt 2, 5). Eucharistické
zhromazdenie je miestom, kde pdsobi Svéty Duch. Len vo Svitom Duchu a cez Svétého Ducha je
Eucharistia neustalou Tajomnou vecerou. Len vo Svdtom Duchu a cez Svitého Ducha je na

Eucharistii pritomny zmftvychvstaly Christos. Len vo Svitom Duchu a cez Svétého Ducha sa

stavame Ucastnikmi Tela Christovho.236

Ked’ sa Christos zjavil apostolom po Zmitvychvstani, jedol s nimi a pil, Co z 'udského hladiska
nebolo mozné. Svity Duch spdsobil, Ze sa nemoZzné stalo moznym. Tak isto apostoli zacali sami
vykondvat’ Eucharistiu aZ vtedy, ked’ na nich v denl Patdesiatnice zostipil Svity Duch. Kazda
Eucharistia musi byt nielen ucastou na Christovej obeti a zmftvychvstani, ale aj ucastou
zostupenia Svétého Ducha, ktory vzdy nanovo aktualizuje Christovu pritomnost’. Eucharistia je

teda nasou ucastou na obeti zmrtvychvstalého Christa, redlne vSeobecne pritomného v Cirkvi v

neustalej Pit desiatnici.237

Cela sv. tajina Eucharistie od pociatku az do konca je neustdle vzy- vanie Svitého Ducha, Cize
neustdla Pit'desiatnica. Posobenie Sviatého Ducha je nevidite'né a potvrdzuje sa jedine vierou.
Takto tajomne a neviditel'ne sa uskuto¢fiuje aj premenenie chleba a vina na Telo a Krv Christovu.
Viditel'ne sa s chlebom a vinom neuskutociiuje ni¢. Chlieb zostdva chlebom a vino vinom. Ak by
sa premenenie uskutociiovalo viditelnym spdsobom, potom by bolo krestanstvo magickym
kultom a nie ndbozenstvom viery, nadeje a lasky. Preto je nielen nepotrebné, ale aj naozajstne
Skodlivé snazit’ sa vysvetlit’ premenenie na zaklade I'udskej logiky.

Tajomstvo FEucharistie je predovSetkym tajomstvom viery, preto Cirkev pred prijimanim
vyznava: ,,Verim, ze toto je najCistejSie Tvoje Telo a toto je najcestnejsia Tvoja Krv* (Modlitba
,Viruju Hospodi...“).

Ked'Ze cela sv. tajina Eucharistie je neustdlym posobenim Svitého Ducha a Svéty Duch vSetko
premiena, celd Eucharistia je neustala premena. Kazdy obrad, kazdy dej sa posobenim Svétého
Ducha stava naozajstnym, takym, akym ho Boh chce mat. Tak sa zhromazdenie pretvara na
naozajstni Cirkev Christovu, chlieb a vino na naozajstné Telo a Krv zmftvychvstalého

Christa.238 Z tohto pohl'adu sa javi zbyto¢nou diskusia 0 momente premenenia chleba a vina na

236 prot. N. Afanasjev: Trapeza Gospodna, Paris 1952, str. 71.
237 Jerzy Klinger: cit. dielo, str. 256-257.
238 prot. Alexander Schmemann: cit. dielo, str. 279-280.

102



Telo a Krv Christovu. Naviac vzyvanie Svidtého Ducha nie je Specifikované iba na eucharistické
dary, ale na celé eucharistické zhromazdenie. Cirkev prosi Boha: ,,Nizposli Ducha Svjataho na ny
Jana Zlatotusteho).

Hned’ po vzyvani Svitého Ducha sa Cirkev modli: ,,Nas ze vsich, ot jedinaho chleba i casi
pricascajuscichsja, sojedini druh ko druhu, vo jedinaho Ducha Svjataho pricastije (Nas vSetkych z
jedného chleba a kalicha prijimajicich zjednot' navzajom pre prijimanie jediného Svétého
Ducha)*“ (pozri Lit. sv. Bazila Velkého). Toto sved¢i o tom, ze ulohou Eucharistie nie je
,prelozenie® chleba a vina, ale prijimanie Sviatym Duchom zbozSteného Tela a Krvi

zmritvychvstalého Christa. Uvedeny pohl'ad na sv. tajinu Eucharistie vylucuje aj uctievanie sv.

Darov ,,0sobitym spdsobom* zauzivanym v Zapadnom krestanstve.239

Vychodna pravoslavna Cirkev namiesto racionalneho pohl'adu na sv. tajinu Eucharistie, ktory je
charakteristicky pre Zapad, uplatiiuje aspekt mysticky, pneumatologicky. Sv. Nikolaj Kabasila vo
vlievani teploty do kalicha vidi obraz Pit'desiatnice. Slova: ,,Teplota viry ispolii Ducha Svjataho
(Teplota viery plna Svétého Ducha)* umocniuju epiklézu v eucharistickom kénone. Ontologické
spojenie Pdtdesiatnice a sv. tajiny Eucharistie vyjadruje epiklezidlna modlitba ,,Hospodi, ize
Presvjataho Tvojeho Ducha v tretij ¢as apostolom Tvojim nisposlavij, Toho, blahij, neotimi ot
nas, no obnovi nas moljaS¢ich ti sja (Pane, ktory si najsvitejSiecho Tvojho Ducha v treti ¢as poslal

svojim ucenikom, Toho, Dobrotivy, neodlu¢ od nds, ale obnov nas, ktori Ta prosime)* (Lit. sv.

Jana Zlatoﬁsteho).z"'o

Na zaver treba zdoraznit, ze iba pre tych, ktori sa budi aktivne zucCastiiovat’ na sv. tajine
Eucharistie, bude mat’ tito sv. tajina v ich zivote taky vyznam, aky sme uviedli. Hlavna ucast’ v
Eucharistii spoc¢iva v prijimani. Svété prijimanie je neoddelitelné od sv. tajiny Eucharistie.
Uvadzali sme uz, Ze v prvotnej Cirkvi vSetci ,,verni® pristupovali k sv. prijimaniu. Robili to z
toho dovodu, Ze v tejto sv. tajine videli redlne zjednotenie s Christom vo Svitom Duchu. Vedeli,
ze v Eucharistii v kazdom Case a obdobi je pritomny Boh. Niet tesnejSieho a plnsSieho zjednotenia
¢loveka s Bohom, nez v Eucharistii. Eucharistia je realizovanim slov: ,,Videli sme svetlo prave,

prijali sme Ducha nebeského, nerozdielnej Trojici sa klaniame, lebo ta nas spasila.* Cez sv. tajinu

239 |bidem, str. 283-284.
240 payl Evdokimov: cit. dielo, str. 279.

103



Eucharistie sa ¢lovek zc¢astiiuje na zivote Svitej Trojice. V tom spociva ciel’ nasho Zivota a nasa
spasa.
Eucharistia je vrcholom jednoty Boha a cloveka, preto ju ¢lovek nemdze ignorovat alebo

nespravne chépat’.
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VII. kapitola

SV. TAJINA KNAZSTVA

1. Starozakonné knazstvo

»3¢] ze, zaneze prebyvajet vo viki, neprestupnoje imat svjaséenstvo (A Ten, ktory vecne
prebyva, ma aj veéné kitazstvo)* (Zid 7, 24). Tieto slova sv. apostola Pavla poukazuju na vztah
starozakonného a novozakonného knazstva. Pre lepSie pochopenie novozakonnej knazskej sluzby
je nevy- hnutné zoznamit’ sa s podstatou starozakonnej kiazskej sluzby.

V starych civilizovanych narodoch, s ktorymi susedil Izrael, kitazska sluzbu vykonaval najvyssi
panovnik, cisar alebo kral. Tak to bolo v Mezopotamii a v Egypte. NajvySSiemu panovnikovi
pomahalo ducho- venstvo, ktoré bolo hierarchicky organizované. Duchovenstvo tvorilo urcita
kastu. Ni¢ podobné Izrael nepoznal. V dobe starozdkonnych patriarchov nebolo chramu ani
zvlaStnych knazov Boha Abrahdma, Izdka a Jakuba. Podla svedectva knihy Genezis
patriarchovia urobili oltare v Kanaanskej zemi (Gen 12, 7; 13, 18; 26, 25) a prinaSali na nich
Bohu obete. ISlo o rodinné sliZenie, ktoré bolo charakteristické pre vtedajSie narody. Jedinymi
kiazmi, ktorych spomina kniha Genezis, bol kral' Salema Melchisedek (Gen 14, 18), knaz
silného Boha najvysSieho, a kiazi faradna (Gen 41, 45; 47, 22). Pokolenie Léviho v tej dobe este
nemalo vztah k bohosluzbe (Gen 34, 25, 31; 49, 5). Kniha Genezis svedCi, Ze tej Casti
starozakonného I'udského rodu, ktory poznal pravého Boha, neboli cudzie obete. Biblia prvykrat
hovori o obetiach, prinasanych jedinému pravému Bohu, v rozpravani o Kainovi a Abelovi (Gen
4, 3-5). Obet’ Bohu priniesol aj Noe (Gen 8, 20), Abrahdm (Gen 13, 18; 15, 9-7; 22, 1-13), 1zdk
(Gen 26, 25) a Jakub (Gen 28, 18, 22; 33, 20). Smelo mdzeme povedat, ze Abrahdm bol
pripraveny priniest’ na obet’ svojho jednorodeného syna a povazoval to za uplne prirodzené a
samozrejme.

Izraelsky narod prinasal obete Bohu na zéklade prikazu samého Boha (Gen 15, 9). MojziSov
zakon je preplneny Bozimi prikazmi o obetiach (Z 49, 5). Obete boli prindsané vo sviatoéné dni
(Deut 16, 16), potom ako kompenzacia za hriech (Lev 16, 3; 6, 9, 11, 15), alebo ako prostriedok

ocistenia (Num 6, 9-11), a nakoniec ako stala forma uctievania Boha (Lev 22, 17-25).
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Z obdobia proroka MojziSa, ktory sam pochéadzal z pokolenia Léviho, sa podl'a v§etkého zacina
kultova Specializacia tohto pokolenia. Boh ich vyvolil na knazska sluzbu (Num 1, 47-54; 3, 5-
12).

V Izraeli, nepozerajuc na socialny vyvoj a na dogmaticky aspekt, kiazstvo realizuje dve zakladné
slazenia, dve formy prostrednictva: sluzbu kultu a sluzbu slova.241

Sluzba kultu sa uskutoctiovala tym, Ze starozdkonné knazstvo bolo nerozlucne spojené s
konkrétnym posvitnym miestom. Knaz ako ochranca Archy zmluvy (1 Kral’ 1-4; 2 Kral' 15, 24-
29) prijimal vernych v dome Hospodina (1 Kral' 1) a viedol bohosluzby pocas narodnych
sviatkov (Lev 23, 11-20). Hlavnou tlohou knazskej sluzby kultu bolo prinasanie obeti, pricom tu
bola v plnej miere vyjadrena uloha knaza ako prostrednika medzi Izraclom a Bohom. Knaz
prinasal obet’ Bohu v mene Jeho vernych, ktorym udeloval Bozie pozehnanie. Starozdkonni
knazi okrem toho vykonavali kult posvitenia a ocCistenia: pomazavali kralov (3 Kral' 1, 39; 4
Kral’ 11, 12), oc¢istovali malomocnych (Lev 14) a iné.

Sluzbu slova starozakonni kilazi realizovali pocas sviato¢nych boho- sluzieb. Opakovali vernym
tie zvesti, na ktorych sa zakladala ich viera (Ex 1-15). Knazi boli tymi osobnostami v Izraeli,
ktori veriacim dévali praktické rady pre ich kazdodenny Zivot. Svojou ¢innostou pisomne
vysvetl'ovali Zakon a podielali sa aj na kone€nom zostaveni piatich Knih Mojzisa.

S rozSirovanim synagodg sa starozdkonné kiazstvo obmedzovalo na svoje kultové povinnosti a
tym zacina rast’ autorita laikov - kniZnikov, ktori z vd¢Sej Casti patrili k sekte farizejov. Ti boli v
case Christa hlavnymi ucitel'mi v Izraeli.

V Uplnosti starozdkonné kinazstvo bolo identické svojej misii. Vyko- ndvanim bohosluZzobného
kultu, sluzbou slova, ako aj zostavenim Pisma kilazstvo udrziavalo v Izraeli zivl tradiciu Mojzisa
a prorokov a tak ochra- novalo z pokolenia na pokolenie nabozensky Zivot naroda. Vzdy sa vSak
v prostredi Izraela nachadzali knazi, ktori neboli na vyske svojho povolania. Preto sme Casto
svedkami toho, Ze Boh medzi Izraclom vzbudzoval proro- kov, ktori kritizovali starozakonné
knazstvo za to, ze nedbalo vykonavalo svoju sluzbu.

Nakoniec starozdkonné kinazstvo muselo ustipit miesto viac doko- nalému novozédkonnému

kitazstvu.242

241 Ksave Leon-Djufura: Slovar Biblejskogo bogoslovija, Brjussel’ 1974, str. 1014-1015.
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2. Novozakonné krnazstvo

Hoci existuje suvislost medzi oboma Zakonmi, Struktara ich kiazstva je r6zna. V Starom Zakone
bol ustanoveny kult a ritual a potom si Boh vyvolil Arona, aby vykonéval kiiazsku sluzbu (Ex 29,
44-45). Tento poriadok bol v Starom Zakone dany podobne ako Zakon (pozri Zid 10, 1), preto
Christos ,,ni¢i prvé, aby ustanovil druhé* (Zid 10, 1).

Bozi 'ud v Novom Zakone uz nezostal zhromazdeny na hore alebo v Jeruzaleme (Jn 4, 21), ale v
Christu. Pretoze Cirkev je Telo Christovo, je plnostou toho, ,,ispoliiajus¢aho vsjaceskaja vo vsich
(ktory napliiuje vSetko vo vsSetkom)*“ (Ef 1, 23). Téato plnost’ sa nachadza v Christu, avSak
postupne sa rozliSuje na elementy zachytené¢ kanonmi a ustanovené v Case. Knazstvo, svité
tajiny, dogmy, kénon biblickych knih, kult a vSetky inStitu¢né formy tvoria viditelnu formu Tela,
v ktorom vSetko mé svoje pevné a nemenitelné miesto vd’aka pdsobeniu Svétého Ducha, ktory
nam ukazuje absolutneho Christa. Christos nepopiera osobitni moc apostolov, lebo by to
znamenalo jeho nepritomnost’. Na ikone Péitdesiatnice vidime volné miesto na cele apostolov,
ktoré je rezervované pre Christa, zvyraziiujic tym Jeho pritomnost’ ako Hlavy celého Tela.
Modlitba v c¢ase zloZenia ruk na biskupa je zvyraznenim tejto myslienky: ,,Nie cez zloZenie
mojich rik, ale prostrednictvom zostipenia Tvojich darov ta laska nech mu bude dana.” Tieto
fakty poukazujl na to, Ze pramefiom blahodate a darov je Boh a nie ¢lovek.

Knazstvo podla poriadku Melchisedeka je ,,bez otca, bez matere, bez pric¢ta roda (bez otca, bez
matky, bez rodokmetia)“ (Zid 7, 3). Kazstvo ziskalo 12 apostolov prostrednictvom vnuknutia
Christa. Preto povod kinazstva je naozaj bozsky. Sdm Christos svojim apostolom povedal: ,,Ne vy
mene izbraste, no az izbrach vas i poloZich vas... (Nie vy ste si ma vyvolili, ale ja som vas vyvolil
a ustanovil vas...)* (Jn 15, 16). ,,Axios* a ,,Amin‘“ vyslovené 'udom v Case vyvolenia a svitenia

knaza je jednak konecné, ale zaroven je to aj element theandrizmu, I'udskd stranka charizmy,

ktorych prameiiom na tom najvysSom stupni je Boh.243

Novozékonné knazstvo méa svoj pociatok v Pétdesiatnici. ApoStoli boli Zivymi svedkami
Christovho pdsobenia na Zemi a v den Patdesiatnice vytvorili jadro Cirkvi. Preto si Cirkev
vysoko ceni svoju apostolskl sukcesiu. Succesio apostolica je jednou zo zakladnych vlastnosti

Christovej Cirkvi, ktorti obsahuje Niceocarihradsky symbol viery. Pdt'desiatnica nam zarucuje, ze

242 \pidem, str 1016-1017.
243 payl Evdokimov: cit. dielo, str. 183-184.
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Cirkev je v kazdej historickej dobe ta ista, akd bola v patdesiaty den po zmftvychvstani Isusa
Christa. Pojem ,,sukcesia® oznacuje dediéné zachova- vanie pdvodnej pravdy v priebehu
dejinného vyvoja. Pojem ,apostolska“ konkretizuje dediéné zachovavanie pravdy na dobu
apostolsk. Aby bola Cirkev apostolska, musi byt v kazdej historickej dobe identickd dobe
apostolskej. Tento princip Cirkev stale zvyraziuje slovami: ,,Tak ucili svéti apoStoli 1 otcovia
Cirkvi.” Toto svedectvo je svedectvom o tej istej viere, o tej istej dogme, o tom istom kulte, o tej
istej Eucharistii, aka bola v dobe apostolskej. Succesio apostolica ukazuje Cirkev ako
permanentny sakrament Pravdy. Bozskd mudrost’ prebyva a odhaluje sa v Cirkvi (Ef 3, 10).
Sviéty Duch neabsentoval ani na vSeobecnych snemoch Cirkvi a taktiez ani po nich. Svéity Duch
je vzdy pritomny v Tele Christovom, v Eucharistii, kde je plnost’ jednoty Boha a ¢loveka. Preto
nase uc€enie je zhodné s Eucharistiou, tvrdi svity Irenej Lyonsky (Adv. haeres. IV, 18, 5). V
eucharistickej epikléze Cirkev prosi o zostipenie Svitého Ducha, aby posvitil dary a utvrdil
vernych vo viere a ucinil Cirkev svétou a neomylnou. Vychadzajuc z toho, formulovanie pravdy
nemdze byt privilégiom jednej funkcie alebo osoby.

Naopak, celd Cirkev, nevylu€ujlic epiklézu, je garantom Pravdy a ne- omylnosti. AvSak Svéty

Duch nie je zastupcom Christa, ale je Svedkom, ktory dosvedcuje pritomnost’ Christa a privadza

Cirkev k nebeskému Otcovi.244
Cirkev je tajinou Pravdy a jej prameniom je Eucharistia. Preto je Cirkev aj tajinou tajin. Znamena
to, Ze kazda svita tajina je redlna jedine cez lasku, ale laska prinasa svoje ovocie jedine v Cirkvi.

Ani apostolska sukcesia nie je zaleZitost formdlna. Mimo Cirkvi nemozZe existovat, lebo je

pozbavena svojho pramefla.245

3. Kralovské krnazstvo

Apostolskd sukcesia sa nevzt'ahuje len na pocet dvandstich apoStolov a ani nie je ohrani¢ena
apostolskou dobou. Cirkev je neustala Patdesiatnica, Cize je v kazdej historickej dobe identicka s
vierou apostolskou. Nielen urcitd cast v Cirkvi je apoStolska, ale celd Cirkev. Podla

Niceocarihradského symbolu viery je jednoducho apostolska. Z toho vidime, Ze apostolstvo ako

244 Dy, pumitru Staniloae: Pravoslavna dogmatika, Beograd 1993, diel II., str. 156-157.
245 |pidem, str. 167.
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svedectvo je aktualne pre vsSetkych, ktori prijali krestanska vieru a stali sa ¢lenmi Cirkvi
Christovej. Apostolstvo sa teda stalo dedicstvom celej krestanskej Cirkvi, nielen kolégia
dvanastich.

Povedané nas privadza k tomu, Ze pravosldvna teologia rozlisuje dva typy knazského sluzenia,
knazstvo kralovské a knazstvo hierarchické. Pravoslavna teologia je velmi principidlna, ked
sved¢i o rozdielnosti kralovského a hierarchického knazstva. Hoci vo svojej podstate uci o
rovnosti tychto sluzeni, nikdy nedopusta ich zmieSanie. Tvrdi, ze vSetci sme predovsetkym

rovnopravnymi ¢lenmi Bozieho l'udu a iba vo vnutri tejto rovnosti je realizované funkéné

rozli3enie chariziem.246

Treba povedat’, ze ucenie o kralovskom alebo vSeobecnom kiazstve je v pravoslavnej teologii
vel'mi slabo rozpracované. Menej, nez ucenie o knazstve hierarchickom. Tuto skuto¢nost’ ma na
svedomi protestantska teologia, ktord ako protiklad rimskokatolickej teoldgii, ktord prizvukovala
vyznam hierarchického sluzenia v Cirkvi, rozpracovala ucenie o vSeobecnom, kralovskom
knazstve a zavrhla v Cirkvi kilazstvo hierarchické. Tento krok nebol spravny, pretoze
hierarchické knazstvo plni ddlezitd tlohu vo vnutri Cirkvi. V sucasnej situdcii vSak pravoslavna
teologia musi vydat pravdivé svedectvo o vaznosti pre zivot Christovej Cirkvi tak
hierarchického, ako aj kral'ovského kinazstva.

Pravosldvna teoldgia kladie velky doraz na knazsku Gcast’ vSetkych v diele Christovom, ktora sa
realizuje dvoma spdsobmi. Kazdy je ustanoveny prostrednictvom Boha vo svojom knazstve a
bozsky pdvod obe tieto skupiny umiestiiuje do sakramentdlnej ikonémie. Odoberd ich svetu a
socioldgii a umiestnuje ich ako charizmatickych sluZobnikov vo svete a pre svet.

Kazda Cinnost, ktora ¢loveka vedie k spaseniu, je mozna iba pdsobenim Svétého Ducha (1 Kor
12, 4-7). Okrem toho, cely krestansky zivot i jeho sekuldrna ¢innost musi byt predchnuta
posobenim Svitého Ducha. Svity apostol Pavol piSe, ze ,,as¢e zivem Duchom, Duchom i da
chodim (ak zijeme podl'a Ducha, podl’a Ducha aj konajme)* (Gl 5, 25). Na inom mieste ten isty
apostol piSe, ze krest’an je nové stvorenie a zije v iom Duch Bozi (Rm 8, 9). P6sobenie Svitého
Ducha ¢ini krestana novym clovekom, posvitenym a vydel'uje ho z ostatného sveta. Tento novy
jav v pohanskom svete svity apostol Peter Specifikuje ako ,kralovské kinazstvo*: ,,Vy ze rod
izbran, carskoje svjaS€enije, jazyk svjat, I'udije obnovlenija, jako da dobroditeli vozvistite iz tmy

vas prizvavsaho v ¢udnyj svoj svit (Ale vy ste vyvoleny rod, kralovské knazstvo, svity narod,
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I'ud, uréeny byt Bozim vlastnictvom, aby ste zvestovali cnosti Toho, ktory vas povolal z tmy do
svojho predivného svetla)“ (1 Pt 2, 9). Druhy novozakonny autor, svity apostol Jan, napisal:
,Lubjas¢u ny i omyvsu nas ot hrich naSich kroviju svojeju, i sotvoril jest’ nas cari i jereji Bohu i
Otcu svojemu, tomu slava i1 derzava vo viki vikov. Amii (Tomu, ktory si nds zamiloval a umyl
nas od nasich hriechov svojou krvou a ucinil nds kral'mi a knazmi Bohu a svojmu Otcovi, Jemu
slava a sila na veky vekov. Amen)“ (Zj 1, 5-6).

To, ¢o dostalo svoj pociatok v Christovi, zostalo rozvinuté a ukoncené v Jeho Tele, preto aj
kralovské kiazstvo ma v Cirkvi neocenitelné miesto. Co do ddlezitosti je na tej istej urovni ako
hierarchické knazstvo. Pravoslavna teologia neuznava delenie jedného Tela na dve Casti. Christos
je skutocnym kilazom a vSetci ostatni su kniazmi cez ucastnictvo, z ktorych niektori su biskupmi

alebo presbytermi.247 Novozakonny pojem ,.jerej sa pouzival pre oznaCenie kralovskeho

knazstva. Hierarchické knazstvo bolo ozna¢ované terminom biskup alebo presbyter.

Pravoslavna teologickd doktrina je vzdialend od antihierarchickych koncepcii. Arcikiiaz Isus
Christos v sebe objima sluzbu kralovského i hierarchického knazstva. Naviac Zmrftvychvstanie a
Partzia sa eSte nestotoznuju, a preto v Cirkvi existuju dva typy kiazstva. Existuji bez zmieSania,
rozlicenia, bez dopustenia mozZnosti protikladu. V rozliSeni chariziem a rozdielu sluzby sa
uskutocnuje jediny Christos. Zavislost’ hierarchického knazstva na kinazstve kralovskom a
naopak dokumentuje liturgickd prax vychodnej pravoslavnej Cirkvi, kde slavenie Eucharistie je

mozné iba za ucCasti tak hierarchického ako aj kralovského knazstva. Tato zavislost' nie je

formalna, ale bytostné.248

UzZ zo starozakonnych dejin vieme, Ze k zdkladnym povinnostiam starozakonného knazstva
patrilo prinaSanie obeti, ucitel'stvo a svedectvo. VSetky tieto povinnosti patria aj vSeobecnému
knazstvu s tym rozdielom, Ze im bol dany vyssi a hlb§i zmysel. Krestan prindSa obet, lebo
eucharistickd obet’ je prindSand v mene celého eucharistického zhromaZdenia. Naviac kazdy
¢lovek, ktory prijal krst, zasvétil svoj Zivot Christu, Bohu. Upozorfiuje na to svity apostol Pavol:
»Molu ubo vas, bratije, SCedrotami Bozijimi, predstavite tilesa vaSa zertvu Zivu, svjatu,
blahouhodnu Bohovi, slovesnoje sluzenije vaSe (Prosim vas teda, bratia, pre milosrdenstvo Bozie,

aby ste dali svoje tela v zivli obet’ svitu a I'ibu Bohu, rozumnti to vasu svétosluzbu)“ (Rm 12, 1).

246 payl Evdokimov: cit. dielo, str. 181-182.
247 Dr, Dumitru Staniloae: cit. dielo, str. 164.
248 payl Evdokimov: cit. dielo, str. 184-185.
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K prinasaniu obete - samych seba - pravoslavna Cirkev vyzyva svojich Clenov pocas kazdej
bohosluzby: ,,Sami sebe i druh druha i ves zivot na§ Christu Bohu predadim® (vid’ bohosluzobny
text ektenie). Najvyssou obet'ou krest'ana je mucenictvo.

Svedecka a ucitel'skd ¢innost’” vSeobecného knazstva sa prejavuje rozne. Pocinajuc zivotom v
rodine, cez osobné kontakty s pribuznymi a znamymi. Niekedy je spolocnd navsteva chramu
pociatkom nového duchovného zivota.

Christove slova: ,,Vy jeste sol’ zemli (Vy ste solou zeme)“ (Mt 5, 13); ,,Vy jeste svit mira (Vy ste
svetlom sveta)“ (Mt 5, 14) a vyzva: ,,Tako da prosvititsja svit va$ pred ¢eloviki, jako da vid’at
vasa dobraja dila i proslavlat Otca vaseho, ize na nebesich (Nech tak svieti vase svetlo pred
P'ud’'mi, aby videli vase dobré skutky a oslavovali vasho Otca, ktory je na nebesiach)* (Mt 5, 16),
si adresované vSetkym krest'anom, nielen hierarchii.

Kral'ovské vSeobecné kinazstvo sa v prvotnej Cirkvi udel'ovalo skladanim ruk (Sk 19, 6; 8, 17) a
predchadzala mu svéta tajina krstu. NeskorSie ho Cirkev udelovala a aj dodnes udeluje
pomazavanim myrom.

O vSeobecnom knazstve sa zo svdtych otcov a ucitelov Cirkvi vyjadruje jasne a presvedcivo
svity Justin Mucenik v diele Rozhovor so Zidom Trifonom (116 kap.), dalej svity Klement
Alexandrijsky, svity Gregor Nissky v diele O panenstve, Origenes a d’al$i. V pravoslavnom
vyznani viery je uvedené: ,,Kiazstvo je dvojaké: jedno je duchovné a druhé sviatostné. Knazstvo
duchovné maju vSetci pravoslavni krest'ania ...« (¢ast’ 1., odpoved’ na 108. otazku).

Také je teda v zdkladnych principoch ucenie pravosldvnej Cirkvi o vSeobecnom, kralovskom

knazstve.

4. Hierarchické knazstvo

Duchovnym sluzenim vSetkych veriacich krestanov sa nevycCerpava plnost’ blahodatného Zivota
mystického tela Christovho, Cirkvi. Z moci obete na Krizi a vykupitel'skych zasluh Isusa Christa
je Cirkev ,,bohatstvom blahodate*. Svity evanjelista Jan pise: ,,Virujaj v mja, jakoze rece
Pisanije, riki ot ¢reva jeho istekut vody Zivy. Sije ze ree o Dusi, jehoZe chot'achu prijimati
virujuséiji vo imja jeho (Kto veri vo Mna, ako hovori Pismo, rieky zZivej vody potecu z jeho
vnutra. Ale to povedal o Svdatom Duchu, ktorého mali dostat’ uverivsi v Neho)“ (Jn 7, 38-39).

Podra tychto slov je Cirkev ,,bohatstvom blahodate* vd’aka posobeniu Svitého Ducha, ktory
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zostupil na svétych apostolov v den Pat'desiatnice. Z Nového Zakona vieme, ze svéti apoStoli boli
ocitymi svedkami zivota, ucenia a spasitelné¢ho diela Isusa Christa. Pocas svojho misijného
poOsobenia tu na Zemi ich Christos pripravoval k tomu, aby vsetko, ¢o videli a poculi, zvestovali
narodom sveta. Svity evanjelista Matis svoje Evanjelium kon¢i imperativhymi slovami Isusa
Christa na adresu apostolov: ,,Sedse ubo nau¢ite vsja jazyki, krestjas¢e ich vo imja Otca i Syna i
Svjataho Ducha, ucasce ich bl'usti vsja, jelika zapovidach vam. | se, az s vami jesm vo vsja dni do
skoncanija vika. Amin (A tak teda chod’te, ¢iiite u¢enikmi vsSetky narody, krstiac ich v mene Otca
i Syna i Svdtého Ducha, uciac ich zachovavat vsetko, cokol'vek som vam prikazal. A hla, ja som
s vami po vSetky dni az do skonCenia sveta. Amen)“ (Mt 28, 19-20). Tato ulohu mohli apostoli
realizovat’ iba pdsobenim Svétého Ducha pocinajiic diom Pat'desiatnice. ApoStoli vedeni Svatym
Duchom sa tak stali spolahlivymi svedkami a vernymi timo¢nikmi novozdkonného zjavenia.
Pravoslavna Cirkev na zéklade BoZieho zjavenia tvrdi, Ze za apoStola v tom najvy$Som slova
zmysle je potrebné povazovat samého Isusa Christa, ktory bol poslany Otcom nebeskym na tento
svet, aby zvestoval Jeho volu celému l'udskému rodu. Preto Christos vyhlasil: ,,I slovo, jeze
slySaste, nist’ moje, no poslavSaho mja Otca (Slovo, ktoré pocujete, nie je moje, ale Otcovo, ktory
ma poslal)* (Jn 14, 24). Svity apoStol Pavol nazyva Christa ,,ApoStolom a Velkinazom nasho
vyznania“, vernym ,sotvorsemu jeho (Tomu, kto Ho ustanovil)* (Zid 3, 2). Toto Bozie
apoStolstvo naSlo svoje pokracovanie v povolani apoStolov, u¢enikov Isusa Christa. Ked” Christos
poslal svojich u¢enikov na misijnt ¢innost’, povedal im: ,,JakoZe posla mja Otec, 1 az posylaju vy
(Ako mna poslal Otec, aj ja posielam vas)* (Jn 20, 21).

Apostoli si uvedomovali vel'kost a zodpovednost’ povolania a sluzby. Aj od inych ziadali, aby
vaznost’ apostolskej sluzby nepodceniovali (Sk 15, 2; 1 Pt 1, 1, 4, 4, 7, 22). Dobre vedeli, Ze kto si
nevazil ich, ten nedocenoval ani vaznost’ nimi hldsanej nduky.

Je samozrejmé, Ze dvanasti apoStoli sa vyznaCovali takymi prednostami, ktoré sa nemdzu
odovzdéavat’ nastupcom. Dvanasti Christovi svedkovia boli povolani bezprostredne Nim. Poculi
nové ucenie z Jeho Gst. Ich ruky sa Ho dotykali. Videli Jeho skutky, znamenia a zazraky. Boli s
Nim po Jeho zmftvychvstani i pri Jeho nanebovstupeni. Prisiel vSak ¢as, kedy o€ividni svedkovia

odisli z tohto sveta do zivota vecného a svoju apostolskt sluzbu odovzdali svojim nastupcom.

Apostoli uz pocas zivota tu na Zemi ustanovovali svojich néstupcov.249 Novozakonny text

sved¢i o tom, Ze samotni apostoli ustanovili v prvotnom krestanskom spolocenstve siedmich
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¢lenov na socialnu sluzbu (Sk 6, 1-6), ¢o bolo pociatkom diakonskej sluzby. V priebehu dejin sa
sluzba diakonov obmedzila iba na sluzbu pocas bohosluzby. Cirkev vSak ani v sucasnosti
nezakazuje diakonom konat’ socialnu sluzbu.

Svité Pismo sved¢i aj o tom, ze ustanovovanie hierarchie v kazdej novozalozenej cirkvi,
konkrétne v Lystre, Ikonii i Antiochii, svity apostol Pavol a Barnabas$ povazovali za nevyhnutné
(Sk 14, 20-23). Biskupi a presbyteri boli v tychto cirkvach ustanoveni na to, aby hlasali slovo
Bozie a konali ,,]Jdmanie chleba®, ¢ize Eucharistiu (Sk 2, 42, 46; 20, 7).

Hoci v prvotnej Cirkvi eSte neexistuje plné rozliSenie medzi sluzbou ,,biskupa“ a ,,presbytera®,
predsa mozeme s urcitostou tvrdit, ze v Novom Zakone nikde nendjdeme svedectvo o tom, aby
sluzba presbyterska prevySovala sluzbu biskupsku.

Na zaklade Pisma pravoslavna Cirkev uc¢i o troch stupnioch hierarchickej sluzby, biskup,

presbyter a diakon.250

Sluzba biskupa je plnostou knazskej hierarchickej sluzby. SluZzba presbytera a diakona je
odvodend od tejto sluzby. Biskup je priamym néstupcom apoSstola a zaroveil hlavnym garantom
apostolskosti miestnej cirkvi. Vo svojej miestnej cirkvi je biskup najvyS$Sim ucitelom a tiez
prvym vykonévatelom vSetkych svitych tajin. Iba biskup ma pravo v Cirkvi konat’ vSetky tajiny,
posvicovat’ knazov, svitit’ myro a antimins. Bez takejto plnosti kiazskej sluzby nemoéze Cirkev
existovat. Z tohto pohladu chapeme vyhlasenie svitého Ignaca z Antiochie, ze ,,Cirkev bez
biskupa nie je Cirkvou*, ,,Cirkev je tam, kde je biskup*.

Biskupska sluzba je vo svojej podstate redlnym vyjadrenim apostolskej sukcesie. Jeho postavenie
v Cirkvi ur¢uje Eucharistia. Biskup je biskupom iba v Cirkvi. Biskup, ktory je odluceny od
eucharistickej plnosti, od Cirkvi, lebo Cirkev je tam, kde sa kond Eucharistia, je pozbaveny
akejkol'vek duchovnej sluzby. Postavenie biskupa v Cirkvi nie je formalne a vobec nepochadza
zo samotnej sluzby ako zasady, ale od Cirkvi ako pramena tejto sluzby. Biskupska sluzba ako
prejav plnosti a apostolskosti Cirkvi prestava vtedy, ked’ sa nositel’ tejto sluzby odlucuje od
pramena tejto sluzby, od Cirkvi. Tak isto by bolo velmi mylné, ak by sme si mysleli, Ze sluzba
biskupa v Cirkvi je persondlna. Tato sluzba je sluzbou Cirkvi. Rovnako jeho potestas magisterii

je vo svojej podstate sluzbou theandrického mystického tela, Cirkvi. Biskupska sluzba je sucasne

249 pr, Dumitru Staniloae: cit. dielo, str. 166-167.
250 Ibidem, str. 165.
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¢innostou in persona Christi a in persona Ecclesiae. Biskupi nikdy nehovoria vo svojom
vlastnom mene, ale vzdy ex officio, nikdy ex sese, ale vzdy ex consensu Ecclesiae.

Z hladiska Eucharistie v Cirkvi niet vysSej sluzby nez je sluzba biskupa. Preto pravoslavna
vychodnd teoldgia nemoze prijat ucenie zéapadnych rimskokatolikov o papezovi ako
namestnikovi Christa na Zemi. Prvotna Cirkev nikdy takato sluzbu nepoznala. Kazdy biskup je
nastupcom apostolov.

Postavenie biskupov je vyrazom viery Bozieho 'udu a biskupska sluzba v plnosti pretvara I'ud v

mystické Telo, zaroven sama seba umiestiiuje do vnutra tejto plnosti. VSetci pokrsteni a

myropomazani sme svedkami viery, ale biskupi su straZcami viery z bozského ustanovenia.251

Druhym stuptiom hierarchickej sluzby je sluzba presbyterska. Je odvodena od sluzby biskupske;.
Je na nej priamo zavislé a je vykonéavana pod jeho dozorom. Presbyteri maju pravo v Cirkvi uéit
a vykonavat’ svité tajiny, ale vSetko v zavislosti od biskupa. Presbytera ustanovuje do miestnej
cirkvi biskup namiesto seba, aby tam plnil vSetky potreby pre normalny duchovny Zzivot
veriaceho ludu. O presbyterovi nemozeme povedat, ze je nastupcom aposStolov, ale je
pomocnikom biskupa. Presbytersku sluzbu pozna Cirkev od pociatku svojej existencie, od
vytvorenia prvych krestanskych cirkvi. Je to vidiet z toho, Ze presbyteri boli spolo¢ne s
apoStolmi ucastnikmi na jeruzalemskom Apostolskom sneme (Sk 15, 2-4; 16, 4). Ustanovenie
presbyterského slizenia v prvotnej Cirkvi sa stalo nevyhnutnym. Svity apoStol Pavol, ked sa

vracal zo svojho posledného misijného pdsobenia, prisiel do Milétu, kde k sebe pozval

presbyterov cirkvi z Efezu (Sk 20, 17).252

Tretim stupiiom hierarchického slizenia je sluzba diakonska. Diakoni maji pomahat’ biskupom a
presbyterom pri sliZeni, vyucovani a spravovani. Tato sluzba je odvodena od sluzby biskupa.
Diakonska sluzba bola v Cirkvi ustanovena samotnymi apoStolmi.

Kde mame hladat’ obraz ozajstnej pastierskej sluzby? Velkym prikladom Pastiera a Vel'knaza vo
svojej Cirkvi nie je nikto iny, nez Spasitel’ sveta Isus Christos, ktory sim seba nazval Pastierom
(Jn 10, 1-16), Pastierom na ve¢né Casy (Lk 15, 1-7; Mt 18, 12-14). Velka vaznost' z tohto
pohl'adu ma text z listu apostola Pavla k Titovi (1, 5), v ktorom mu déva pokyny, ¢o mé ¢init’ na
Kréte, kde ho Pavol nechal preto, aby ukoncil nedokoncené a ustanovil vo vsetkych mestach

biskupov a presbyterov. V liste k Timotejovi, v 3. kapitole, svity apostol Pavol opisuje, aké

251 prof. Borko Boréi¢: cit. dielo, str. 66-67.
252 |pidem, str. 72-73.
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moralne kvality musi mat’ biskup a diakon, aby mohol plnit’ zodpovedne a ddstojne tu sluzbu, na

ktoru bol v Cirkvi ustanoven}'/.253

O hierarchickej sluzbe, jej potrebnosti pre zivot Cirkvi, sa vyjadrovali svéti otcovia a ucitelia
Cirkvi. Su to vyjadrenia pastierskej povahy, zamerané na misijno-zvestovatel'ska ¢innost’ Cirkvi.
Svity Irenej Lyonsky napisal, ze v Cirkvi je potrebné nasledovat’ tych, ktori maji postupnost’ od
apostolov. Taktiez sved¢i o tom, ze Cirkvi maju svoje spisy, v ktorych vedu evidenciu
apostolskej postupnosti. Menuje miestne Cirkvi v Rime a Smyrne, v ktorych biskupov ustanovili
apoétoli.254

Sposob, akym je vo vychodnej pravoslavnej Cirkvi vykonavana chirotonia, sved¢i o tom, ze
ulohou hierarchickej sluzby je byt vykonava- telom svitych tajin a Ze hierarchické sluzenie je
nerozluéne spojené s Eucha- ristiou. Tzv. ,vin¢anije” s Cirkvou, ¢o realne vyjadruje trojité
vedenie okolo oltara, je prejavom toho, Ze tento dotyCny sa stava sluZobnikom oltara. U nas sa
takto udel'uje sluzba presbyterskd a diakonskd, avsak este do polovice 17. storocia sa tymto
sposobom vykondvalo aj biskupské svitenie (A. Nesmelovskij: Ciny chirotesij i chirotonij,
Sergijev Posad 1906, str. 125-128, 298). Tato prax sa dodnes ochrafiuje v Gréckej pravoslavnej
cirkvi.

O hierarchickom sliZeni najdeme vyjadrenie aj v bohosluzobnych textoch pravoslavnej Cirkvi.
Toto svedectvo je o to vaznejsie, ze je to zivé vedomie Cirkvi, ktorym sa Cirkev nemo6ze mylit’.
V liturgii sv. Bazila Velkého sa spomina, ze Isus Christos ustanovil pastierov v Cirkvi, aby
»sluzili oltaru®. V druhej modlitbe o vernych v liturgii sv. Jana Zlatousteho je povedané, Ze Boh
ustanovil kilazov na to, aby vykonavali Eucharistiu. V druhej modlitbe, ktoru ¢ita biskup pocas
chirotonie kiiaza, prosi Boha, aby novoknaza uc¢inil dostojnym vykonévat’ sv. tajiny Eucharistie a

krst a ucit’ Evanjelium.

253 Ibidem, str. 68-69.

254 Antologija Rannechristianskie Otcy Cerkvi, Brjussel’ 1978, (preklad v rustine), kap. III. a IV., str. 630-
634.
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VIII. kapitola

SV. TAJINA MANZELSTVA

1. Obraz manzelstva

Stvorenie ¢loveka, manzelstvo i zalozenie Cirkvi s zjednotené do jedného stvoritel'ského aktu
Bozieho. Tato skuto¢nost’ poukazuje na ich spojitost. Tym je vysvetlené aj to, preco sa v Biblii
pouziva manzelska terminologia v tych pripadoch, kedy je vysvetlované tajomstvo vztahu medzi
Bohom a ¢lovekom (snubenka, manzelka, svadobna hostina a pod.).

Biblicky text hovori: ,,Ne dobro byti ¢eloviku jedinomu (Nie je dobre byt’ cloveku samotnému)*
(Gen 2, 18). Na jeho zéaklade sviaty Ambroz Milansky tvrdi, ze T'udsky rod je ,,dobry* jedine v
zjednoteni toho, ¢o je muzské, s tym, ¢o je Zenské. Jedine l'udské didda, Adam a Eva, muz a Zena
nas privadza k chéapaniu velkoleposti Bozej, ktory jediny hovori o sebe ,,My* (Gen 1, 26). Svity
Jan Zlatousty nas zasa ubezpecuje, Ze ked’ sa muz a Zena zjednocuju vo svitej tajine manzelstva,
nevytvaraji obraz nie¢oho pozemského, ale obraz samého Boha (P.G.LXI, 215; LXII, 387).

Muz a Zena sa zjednocuju v tretom zvézku, v Bohu. Tak ako boZska a l'udska prirodzenost’ je
spojend v jednej Hypostaze Slova. Tak ako Otec a Syn st zjednoteni vo Svdtom Duchu. Cez
jednotu viacerych je vyjadrend trinitdrna dogma, ktord je pravdivym zivotom Cirkvi a tajiny
manzelstva.

,»Ildize bo jesta dva ili trije sobrani vo imja moje, tu jesm posredi ich (Kde st dvaja alebo traja
zhromaZzdeni v mojom mene, tam som ja medzi nimi)“ (Mt 18, 20). Tieto slovd Pisma svity
Klement Alexandrijsky vzt'ahuje na svita tajinu manZzelstva (porov. P.G. VIII, 1169). Svity Jan
Zlatousty tvrdi, Ze ten, kto nie je zviazany manzelskym putom, nema v sebe plnost’ bytia, ale iba
polovicu (P.G. LXII, 387).

Na inom mieste svéty Jan Zlatousty vyhlasuje: ,,Muz a zena nie si dvojicou, ale jedna bytost™
(P.G. LXI, 289). Vd’aka takémuto hlbokému vyznamu je manzelstvo parabolou budiiceho veku.

Z tejto perspektivy prina- vrateny obraz jednoty uz nebude pér (,,nebudete sa Zenit’ v Kralovstve
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Bozom* a ,,budete ako anjeli*). To, ¢o je muzské, s tym, o je zenské, bude v ¢loveku v BoZzom

kralovstve. Obnoveny Adam bude Evu nosit’ vo svojom boku.295

2. Ustanovenie manielstva

Manzelstvo existovalo uz v raji, na ¢o poukazuju sv. otcovia a ucitelia Cirkvi. Aj Christos, ked’
hovori o manzelstve, odvolava sa na Stary Zakon: ,Niste 1i ¢li (Ci ste neéitali)* (Mt 19, 4),
podobne (Ef 5, 31). Svity Klement Alexandrijsky piSe, ze ,,Syn posvécuje jedine to, ¢o Otec
ustanovil“ a vyslovuje podstatnu myslienku o rajskej laske manzelstva (Strom. 111, 4; P.G. VIII,
1096).

Ak stvorenie ¢loveka je pre nas krstom (narodenim), potom blahodat’ prvého paru v jednom cieli
je svitou tajinou manzelstva. Preto nie nadhodou vidi Cirkev identicky svoj pociatok v
manzelstve. Pri manzelstve v Kane Galilejskej Christos prvykrat zjavil svoju silu. Svity Klement
Alexandrijsky uc¢i o tom, Ze ,,Boh stvoril ¢loveka: muza a zenu, muz je Christos a zena Cirkev* (2
Kor 14). Manzelstvo je chdpané ako typicky obraz existencie konkrétneho manzelského paru,
kedy Adam je stvoreny na obraz Christa a Eva na obraz Cirkvi. Svity apostol Pavol formuloval
to, ¢o je najpodstatnejsie: ,,Tajna sija velika jest, az ze hlahol'u vo Christa 1 vo Cerkov (Je to
vel'ké tajomstvo, ja hovorim o Christovi a Cirkvi)*“ (Ef 5, 32). Naviac manzelstvo ma svoj
pociatok pred padom cloveka a bohosluzobny text hovori: ,,Ani prvorodny hriech, ani potopa
neuskodili svitej tajine manzelstva.“ Vychadzajic z toho, sviaty Efrém Syrsky dodava: ,,0d
Adama az do Christa autenticka blahodat’ manzelstva bola dokonalou tajinou (Comm. in Ephes.
V, 32). Preto podl'a mudrosti rabinov jedinym kanéalom, cez ktory sa vylieva laska na pohanov,
bola vlastne blahodat’ manzelska (Zohar I).

Ako anamnéza raja, ,laska rajska®, napliiuje svéta tajina manzelstva muza a zenu radost'ou:
,Radujimsja 1 veselimsja... Blazeni zvanniji na vecerju braka Ahn¢a (Radujme sa a vesel'me sa...
Pozehnani, ktori su pozvani na hostinu Barankovu)“ (Zj 19, 7-9). V suvislosti s tym
Deuteronomium (24, 5) pripomina, Ze kazdy novomanzel je oslobodeny od vSetkych zavazkov,
,»da veselit Zenu svoju (aby sa veselil so svojou manzelkou)“. Preto aj svity apoStol Pavol pise:

»Seho radi ostavit ¢elovik otca svojeho 1 mater i prilipitsja k Zzeni svojej, 1 budeta dva v plot’

255 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 330-331.
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jedinu (Za to opusti ¢lovek svojho otca i svoju matku a pripoji sa k svojej zene, a ti dvaja buda
jedno telo)* (Ef 5, 31). Kazdé manzelstvo sa ma uzatvarat’ v radosti a radost’ musime chapat’ ako
hlboké duchovné tajomstvo, ktoré vyviera z hibky ,,srdca” ¢loveka. Tato manzelska radost’ nas
ma viest’ az k moznosti obete samého seba podl'a slov apostola Pavla: ,,Muzije, I'ubite svoja Zeny,
jakoze 1 Christos vozl'ubi Cerkov, i sebe predade za nu... (Vy, muzovia, milujte svoje zeny, ako aj
Christos miloval Cirkev a vydal sam seba za nu...)* (Ef 5, 25). Na takychto zakladoch existovalo
rajské manzelstvo Adama a Evy. Preto z tohto pohl'adu mozno vyhlasit, Ze bez blahodate prvého
manzelského paru by samotny raj stratil ¢osi zo svojej plnosti, ktorti v sebe obsahovalo Vtelenie.
Naviac raj by uz nebol rajom.

Cez blahodat’ Svédtého Ducha je nanovo na Zem privedené to, ¢o nam zostalo z raja. ,,Rajska

laska“ vyzaruje blahodat’, aby sa mohla povzniest’ nad vsetko, ¢o je pozemské.256
Podla vychodnej tradicie Isus Christos svojou pritomnostou na svadbe v Kane Galilejskej
vSeobecne potvrdzuje sakramentalnu inStitGciu z raja. Svoju pritomnost’ na kazdej svadbe

Christos dokumentuje cez Eucharistiu. Preto pravoslavna Cirkev vzdy udelovala svéti tajinu

manzelstva pocas Eucharistie.297

3. Prvotny ciel’ manZelstva

Pravosldvna koncepcia svitej tajiny manZelstva je zasadovo personalis- tickd. Manzelsky stav je
vSeobecnym povolanim k dosiahnutiu plnosti bytia v Bohu.

Pad skazil ontologiu €loveka, pretoZze ho deli na zlo muzZské a zlo Zenské, ktoré spociva v
neustadlom nepokoji vzdjomného pritahovania a odmietania. Tento rozdiel neprebieha medzi
muzom a Zenou, ale prenikd vnutro kazdej l'udskej bytosti a vytvara neustile napitie, ktoré je
pociatkom konfliktov a nervozity. Tajina manzelstva prindSa ,rajska lasku a spaja pociatok s
koncom.

V tejto suvislosti svity Jan Zlatousty, vel'ky doktor manzelstva, vyjadruje hlboku ideu, ktora je
potvrdena praxou, ze blahodat’ sa rodi z ,Cistoty” a protiklad, ,,skazenost’ a rozko$ nie je
produkciou zvézku blahodate” (In I. Cor., Hom. XXXIII, 6). Najpotrebnejsim lieckom manzelstva

je blahodat’ (amor magnus), lebo ta ¢ini I'udi ¢istymi.

256 |pidem, str. 328-329.
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Vo Svitom Pisme najjdeme mnoho textov, v ktorych je vyjadrena pravda o ¢loveku. Svity apostol
Pavol v liste k Zidom (2, 7) opisuje velkost’ nevinného ¢loveka: ,,Slavoju i &estiju vincal jesi jeho
(Slavou a ¢est’'ou si ho korunoval)“. Apokalypsa stoji na druhej strane existencie ¢loveka a hlésa,
ze narody a l'udia stoja na prahu nového Jeruzalema a prindSaji do neho svoju Cest’ a slavu.
Clovek na druhy breh svojej pleromy neprichadza s prazdnymi rukami, ale nesie dary Ducha.
Preto z tohto pohl'adu aj svité tajina manZzelstva ma posluzit’ ¢loveku k obohateniu v Duchu a v

konecnom vysledku k theozisu. K tomu nas nabada Raj a Kralovstvo, lebo oni sa stavaja

skuto¢nou formulaciou manzelstva, pretoze ich Ucastnici su ,.korunovani chvalou a ctou*,298
Preto vidime manzelstvo ako stav vazny a v profetickej povahe ako obraz jednoty v budicom
veku. V tejto stvislosti svity Klement Rimsky cituje agrafon: ,,Hospodin, ktorého sa opytali,
kedy nastupi Kral'ovstvo nebeské, odpovedal: Kedy dvaja budu jedno a kedy vonkajSie bude aj
vnutorné, a ked’ to, ¢o je muzské, aj to, ¢o je Zenské, bude zjednotené, vtedy uz nebude ani
muzského ani Zenského“ (Il Clementis ad Cor. XII, 2. Porov. Resch, Agrapha 71, str. 93;
Klement Alexandrijsky, Strom. III, 3, 92).

Prichod Kralovstva je opisovany v suvislosti s dokonalou dozrievajiicou manzelskou blahodat’ou,
ktora privadza dvojicu k jednotnému bytiu, ktoré je napliované v Christu. ManZzelska cistota
prekonava hriesny diStanc medzi tym, o je vonkajSie a tym, ¢o je vnutorné. Vd’aka blahodati
zenskost’ a muzskost’ prechddza do nekonec¢nej a neskazitel'nej jednoty. Hospodin hovori: ,,Teraz
urovnavam to, ¢o je ostatné, s tym, ¢o je prvé“ (Agrafa z listu BarnabaSa VI, 13). Alfa a Omega
sa stretdvaju a napliiuji v novom stvoreni.

Jednota manZelstva je jednotou trinitarnou. Troji€né tajomstvo jednoty sa netyka len ucenia o
Cirkvi, ale aj uCenia o manzelstve. Toto tvrdenie vyplyva z toho, ze samotny ¢lovek je stvoreny

na obraz Svitej Trojice. Len takto chdpané manzelstvo nds privadza k tomu, pre¢o Boh poZehnal

Adama a Evu a preco v dnesnej dobe aj Cirkev udel'uje svoje pozehnanie muzovi a 7ene.299

257 Ibidem, str. 330.
258 |hidem, str. 331-332.
259 Ibidem, str. 333.
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4. ManZelstvo a mnisstvo

Len povrchne pozerajuci ¢lovek méze tvrdit, Ze mniSsky zivot a zivot manzelsky si vzdjomne
protirecia. HlbSie zamyslenie sa nad touto problematikou nas privadza k tomu, ze oba sposoby
zivota sa viazu na zivot Svédtého Ducha, preto sa navzajom doplnuju. ManZelstvo vo svojej
podstate obsahuje mniSsky stav a vo svojich pociatkoch bola svita tajina manzelstva udelovana
na sposob mniSskych postrihnuti. Autentické manzelstvo je stav askézy, o com Cirkev sved¢i
piesiiou o mucenikoch: ,,Svjatyji mucenicy ize dobri stradavsiji i vincav$ijisja, molitesja ko
Hospodu, spastisja duSam nasim (Sviti mucenici, ktori ste statocne trpeli a boli korunovani,
modlite sa k Panovi, aby spasil naSe duse)* (tropar svitej tajiny manzelstva).

Mozno povedat’, Ze dva aspekty toho istého tajomstva rovnako privadzaji l'udského ducha k
panenstvu ako najvySSej a vSeobecnej vlastnosti. Ked’ nam Christos prikazuje ist’ izkou cestou,
tieto slova neadresoval iba mnichom, ale vSetkym 'ud’om, z ¢oho vyplyva, Ze tak mnich, ako aj
svetsky clovek maju dosahovat’ ten isty ciel, Kralovstvo nebeské. Preto aj svéty Jan Zlatousty
jasne a neziStne pouca: ,,Uzivajte svétd tajinu manZelstva a budete prvymi v Kralovstve
nebeskom a budete uzivat’ velké dobroty* (Adv. oppugn. vitae monast., 111, 14; In Epist. ad
Haebr., Hom V11, 4).

Svity Amfiloch, biskup z Ikonia (+394) dobre vysvetl'uje vychodnt teologicku koncepciu, ked’
zdoraziiuje, Ze stav manzelstva a mniSstva st rovnako ustanovené Bohom a st hodné vysokej cti
a treba sa na nich pozerat’ z pozicie videnia naboZenstva.

Duchovna ¢istota, panenstvo, prevySuje fyziologicku podstatu a poukazuje na samotnu Struktaru
Pudského bytia. ZvlaStnostou krestanskej mysle je to, ze potvrdzuje ro6znorodost’ sluzby a
nespocetnost’ povolani. Bolo by zbytocné sa pytat, ¢i ten ¢lovek, ktory prijal mniSsky stav, je
duchovne vyssie ako ten, ktory je v manzelstve. Je potrebné si vSak polozit’ otazku, ¢i tento
doty¢ny je na vrchole svojho duchovného stavu. St dve mozné cesty k Taboru: svitd tajina
manzelstva a mnisstvo. Obe privadzaju ¢loveka k tomu istému ciel'u a tu sa stretdvaja. Aj jedna aj
druhé nés privadza ,,do radosti Pana®.

Pravoslavne duchovenstvo nie je obmedzované svitou tajinou manzelstva. Kazdy sa modze
slobodne rozhodnut' podl'a vlastnej vole. Zaujimavym faktorom je skutoc¢nost, Ze na I
vSeobecnom sneme sa na ochranu zenatych knazov postavil biskup Pafnutios, ktory bol jednym z

najprisnejSich askétov. Podl'a biskupa Pafnutia manzelstvo medzi muzom a spravodlivou Zenou
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moze byt Gisté. Zenaty klérus dokumentuje aj to, Ze svita tajina manzelstva nijako neprekaza pri
ucasti v samom srdci liturgického Zivota, pri sluzeni Eucharistie.260

V Novom Zakone i1 u¢eni Cirkvi existuje iba jedno chapanie Bozieho kralovstva, ktoré je mozné
pocitit’ na zéklade viery a realnej duchovnej sktisenosti. Dosiahnut’ tento pocit realnej duchovne;j
skusenosti je mozné i v manzelstve i v mnisstve. Pravoslavna teoldgia to tvrdi z toho dovodu, ze
svita tajina manzelstva ma aj ten ciel’, aby premenila prirodzent vzdjomnu lasku muza a Zeny s
pomocou Svétého Ducha na lasku vecnt, ktorti neneguje ani smrt. Manzelstvo je tajomstvo, v
ktorom sa uskutoc¢fiuje radost’ budiceho Kralovstva ako svadobna hostina Baranka (Zj 19, 7-9),
ako jednota Christa a Cirkvi (Ef 5, 32). Nie telesné uspokojenie, ani nie socialny stav alebo
zabezpecenie potomstva su hlavnym cielom manzelstva, ale uz tu v tomto svete ziskanie radosti
z Bozieho kral'ovstva.

Panenstvo a v uritom zmysle aj mniSstvo maji vo Svéitom Pisme to isté zdovodnenie a ten isty
zmysel. Sam Christos povedal, Ze potom, ked’ ,,iz mertvych voskresnut, ni Zefatsja, ni posjahajut,
no sut’ jako anheli na nebesich (vstanu z mftvych, nebudu sa ani Zenit’ ani vydavat, ale budu ako
anjeli v nebesiach)“ (Mk 12, 25). Tento evanjeliovy text nepopiera to, ze krestanské manzelstvo,
ktoré je uzatvorené podla obrazu Christa a Cirkvi, strati svoju realitu v Bozom kralovstve, ale
ukazuje na to, ze medziludské vztahy uz viacej nebudu telesné. Téato beztelesnost’ budiiceho
zivota je predznamenand v mniSstve, ktoré sa v pravoslavnej tradicii povazuje za ,zivot
anjelsky*. Christos hovori: ,,Sut’ bo skopcy, iZe iz ¢reva materiia rodiSasja tako, 1 sut’ skopcy, ize
skopiSasja ot Celovik, 1 sut’ skopcy, iZe iskaziSa sami sebe Carstvija radi nebesnaho (Lebo su
eunuchovia, ktori sa tak narodili z materinského Zivota, a st eunuchovia, ktori sa sami pre
nebeské Kralovstvo ucinili panicami)® (Mt 19, 12). Je nespocetné mnoZstvo svitych a
ctihodnych, ktori sa panenstvom a mniSskym Zivotom zapacili Bohu.

V prvych dobach krestanstva sviti otcovia a krest’anski spisovatelia ¢asto vyzyvali k panenstvu a
mnisstvu. Tuto skutocnost’ spésobilo mozno to, Ze v tejto dobe nebolo mozné spajat’ krest'anska
etiku s etikou vonkajSieho sveta. V tejto dobe stat’ sa krestanom znamenalo odist’ zo sveta,
zrieknut' sa jeho cennosti. Panenstvo pre mnohych znamenalo demonStrativne zrieknutie sa
vSetkého, ¢o prinasal okolity svet a dokumentovanie toho, Ze sa rozhodol nasledovat’ nebeské

Kralovstvo.

260 |pidem, str. 327-328.
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Nepozerajuc vSak na jednostranné zdoraziiovanie vaznosti mnisSstva ako vysSieho stavu
krestanstva, prvotna Cirkev vzdy ochranovala kladny aspekt manzelstva. Uznala, ze manZzelstvo
je tajinou a urobila to vSeobecne, na rozdiel od toho len niektori krest'anski spisovatelia uznavali
za sviatl tajinu mniSstvo.

Z povedaného vyplyva, ze tak manzelstvo, ako aj mniSstvo su zivotnymi cestami do nebeského
Kralovstva a Cirkev pozehnava kazdé manzelstvo uzavreté v Christu a tak isto aj kazdé mnisstvo
prijaté v mene Christovom.

Krestanské manzelstvo vyzaduje obetovanie, uvedomenie si zodpo- vednosti za rodinu a
dospelost’ tela i duse. Taktiez aj mniSstvo nie je mozné bez modlitby, postu, sebadiscipliny,
pokory, lasky a obete. Preto pravoslavna Cirkev nezavrhuje tieto dva sposoby Zivota, na rozdiel
od niektorych sucasnych psychologov, ktori mniSsky Zivot povazuji za nenormdlny. Svéti
otcovia vedeli lepSie nez niektori sucasni psychologovia, ze l'udsky instinkt, ktory vedie ¢loveka
k laske a plodeniu deti, nie je mozné oddelit’ od celostnosti I'udského zivota. Nie je mozné ho
uplne vylucit, ale je mozné ho premenit’ a odistit’, premeniac ho na lasku k Bohu a k bliznemu
cez modlitbu, post a pokoru.

Tragédia sticasného rimskeho katolicizmu spociva prave v tom, ze celibat urcila za zavizny stav
duchovenstva. KaZzdodenné modlenie sa podla ,brevidra®, slizenie svitej omSe je ta zvlastna
,»knlazska* mystika, ktora iba izoluje kilaza od okolitého sveta, pretoZe nie st dodrZiavané posty,
¢im sa knazsky zivot ni¢im neodliSuje od praktického Zivota veriaceho ani v jedle, ani v piti, ani
vo forme mzdy. Z uvedeného dovodu sa pastierska sluzba obmedzuje na boj za socidlne,
politické a vSeobecne Cisto ,,svetské* cennosti. Je nesporné, Ze vSetko toto rimsky katolicizmus

¢ini na zaklade spolucitenia s trpiacimi, ale je taktieZ jasné, Ze sa pritom zabuda na tradi¢nt

predstavu o katolickom knazstve, ktora bola vzdy spojena s duchovnymi hodnotami.261

V pravoslavnej Cirkvi praktizovany celibat len z karieristickych dovodov so snahou o biskupské
sliZenie je eSte viac nebezpecny. Tradicia Cirkvi jednoznacne potvrdzuje, Ze ozajstnll telesnu aj
duchovnu cistotu nie je mozné dosiahnut’ iba v monastieri, v rdmci dodrziavania monastierskeho
poriadku. AvSak len niektori jedinci mdzu realizovat’ idedl mniSskeho Zivota zijuc vo svete.
Musia byt’ duchovne silni a taki, ktori uz dokazu zit’ za kazdych okolnosti v pokore.

Utvrdzujuc normalnost’ zenatého knazstva, pravoslavna Cirkev vzdy uznavala mnisstvo ako

vyssie svedectvo 'udského Zivota v Christu. Mnisstvo sa vzdy chapalo ako vitazstvo ¢loveka nad
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zlom, ako oslobodenie ¢loveka od otroctva ,tela“. Mnohi zbozni mnisi svojim Zivotom
dosvedcili, ze Kralovstvo nebeské uz existuje tu na tejto Zemi medzi 'ud'mi. Pravdivi mnisi
ukazuju, ze len krestanstvo méze zmenit' svet k lepSiemu, moze ho duchovne premenit’ na int

kvalitu. Prave v pravdivom mnisstve vidi vel'ka duchovnu silu aj dne$ny krestansky pravoslavny

svet a tvrdi, ze bez pravdivého mnisstva sa nezaobide ani sucasna spoloénost’.262 Z toho dovodu
je nevyhnutné, aby sa aj nasa Cirkev snazila o obnovu monastierskeho zivota. Tato skuto¢nost’

duchovne obnovi nielen naSu pravoslavnu Cirkev, ale bude prinosom pre celtl nasu spolo¢nost’.

5. Novy Zikon a judaizmus

Zéakladnym zmyslom manzelstva v judaizme bolo porodenie mnohého potomstva - ,,ako piesok
morsky*. Bozie poZehnanie spocivalo prave v pocetnosti deti. Naopak, neplodnost’ bola chapana
ako prekliatie, zvlast’ pre zenu. Takyto pohl'ad Starého Zakona bol vnutorne spojeny s nejasnym
a na pociatku Uplne neexistujucim ucenim o zdhrobnom zivote. Starozdkonny Zid vo vSeobecnosti
neveril v Zivot po smrti, a ak aj veril, tento Zivot sa mu zdal netuplny, nejasny v ,,ade”, v ,,Seole®.
,JJehda mertvymi tvori§i ¢udesa; ili vraéeve voskresjat, i ispovidatsja tebi (Ci azda tym, ktori
umreli, u¢ini§ zazrak? Alebo azda mftvi vstana, aby Ta chvalili?) (Z 88, 11). Boh bol ,,Bohom
zivych® a nie mftvych a zivot mohol pokraovat jedine v potomstve. Preto existovalo
manzelstvo, bolo povolené mnohoZenstvo 1 konkubinat. Konkubinat sa odporucal, ak by malo
byt’ ohrozené d’alSie zachovanie potomstva (Gen 16, 1-3). Zakon vyzadoval (Gen 38), aby brat
,,zakladal potomstvo* bratovi, ktory zomrel a nezanechal po sebe potomstvo, a to tak, Ze musel
po svojom bratovi uzavriet’ manzelstvo s jeho manzelkou. Monogamia zalozené na vecnej laske
muza a zeny v Starom Zakone existovala skor ako idealny obraz, v dejinach stvorenia prvych
l'udi, v ,,Piesni piesni®, v obrazoch lasky jediného Boha k svojmu narodu, ale nie ako konkrétny
nabozensky predpis.

Ucenie o manzelstve v Novom Zakone sa zjavne odliSuje od starozakonného ucenia prave v tom,

ze zakladny zmysel manzelstva spociva v laske a vo ve¢nej jednote muza a zeny. Ani v jednom

261 prot. John Meyendorff: Pravoslavije v sovremennom mire, New York 1981, str. 45-46.
262 |pidem, str. 47.
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novozakonnom texte sa neuvadza, Ze zachovanie potomstva je zdkladnym cielom a zmyslom
manzelstva. Jasne to mézeme dokumentovat’ troma pripadmi:

1) V opisani synoptikov (Mt 22, 23-32; Mk 12, 18-27; Lk 20, 27-37) o vztahu Christa k Zakonu.
Zaujimavostou je, ze Isus Christos svoj vztah buduje na svojom uceni o osobnej nesmrtel'nosti,
¢im zamiena nespokojnost’ s nesmrtel'nostou cez zachovanie potomstva. Na otazku saducejov,
koho manzelkou bude zena, ktord uz bola vydata za siedmich bratov, Christos odpovedal, ze v
Bozom kralovstve ,,sa ani neZenia ani nevydavaju, ale ziju ako anjeli v nebi®. Je jasné, Ze je tu
re¢ 0 nemoznosti pestovania tych vztahov medzi muzom a zenou v budiicom zivote, ku ktorym
zidovstvo spelo v savislosti s chapanim manzelstva. Casto, napriklad v rimskom katolicizme, sa
tieto slova uvadzaju ako hlavny dokaz docasnej povahy manzelstva, dokonca aj v krestanstve. V
rimskom katolicizme platnost’ manZzelstva kon¢i smrt'ou jedného z manzelov. Ak by to tak bolo, v
skutocnosti by potom vztah Christa k Zakonu protirecil uceniu apostola Pavla o vdovstve a
vobec celému uceniu Cirkvi o manzelstve ako tajine. Christos chcel dat’ saducejom jasne najavo,
ze v Bozom kral'ovstve nemodze existovat’ manzelstvo ako institit zachovavania potomstva.

2) V slovach Isusa Christa 0 nemoznosti rozvodu je dany Uplne novy zaklad krestanského
manzelstva, ¢o je v protiklade so zidovskym zdkonom (Mt 5, 32; 19, 9; Mk 10, 11; Lk 16, 18).
NemoZznost” rozvodu garantuje zdkon lasky, ved ide o vecny vztah medzi dvoma
neopakovatelnymi a ve€ne Zijucimi osobami. Jedinou vynimkou, ktora je uvedena v Evanjeliu
podla Mattsa, je rozvod v pripade smilstva. Vina smilstva v skuto¢nosti nespoc¢iva v tom, ¢o v
sucasnom ponimani chdpeme ako pricinu rozvodu. Smilstvo sa ako pri¢ina rozvodu spomina z
toho dovodu, ze v takomto pripade manzelstvo uz neexistuje, Zakon Bozieho kralovstva nebol
vyplneny, lebo uvedend dvojica ho nemohla naplnit’. Evanjelium, ktoré prekypuje svedectvom o
slobode Cloveka, vylucuje akékol'vek pravne chapanie manzelstva. ,,Budite ubo vy soverseni,
jakoze Otec vas nebesnyj soversen jest' (Bud’'te dokonali, tak ako vas Otec nebesky je dokonaly)“
(Mt 5, 48) - je vyzvou k ,nemoznému®. Vyzva Christa k absolutnej monogamii sa tiez Jeho
posluchacom ukazala ako ,,nemoznost* (Mt 19, 10), lebo zdkon lasky je mimo kategorie
mozného a nemozného. Laska je vlastnost’, ktord sa da poznat’ iba sklisenost’'ou. Je nezlucitel'na

so smilstvom, preto Cirkev ,nerozvadza“ manzelstvo, pretoze nie je Co rozvadzat, lebo

manzelstvo ako vztah lasky uz viac neexistuje.263

263 jonn Meyendorff: Matzenstwo w Prawostawiu - liturgia, teologia, zycie, Lublin 1993, str. 17-20.

124



3) Na zaklade vyjadrenia apoStola Pavla o vdovstve je zjavné, Ze krest'anské manzelstvo
neprestdva existovat’ smrt'ou, lebo ,,luby nikolize otpadet, as€e Ze prorocCestvija uprazdnatsja,
aS¢e li jazycy umolknut, aS¢e razum isprazdnitsja (laska nikdy neprestane, hoci aj proroctva
prestanti a jazyky zmiknu a poznanie sa odstrani)* (1 Kor 13, 8). Pohl'ad svitého apostola Pavla
sa diametralne odliSuje od ucenia rabinov, a to tym, ze v 1. liste ku korintskym krestanom silne
povysuje panenstvo nad manzelstvom. Pravda, svity apostol Pavol v liste k efezskym krestanom
vysvetluje aj chapanie manzelstva. V manzelstve vidi obraz jednoty Christa a Cirkvi. Na druhé
manzelstvo a d’al$ie apostol Pavol svoj ndhl'ad vyjadril v liste ku korintskym krestanom, ked’ im
napisal: ,,AsCe li ne uderzatsja, da posjahajut. Lu¢se bo jest’ Zenitisja, nezeli razzizatisja (Ale ak
sa nevedia zdrzat’, nech sa ozenia alebo vydaja, lebo lepSie je ozenit’ sa alebo vydat’ sa, nez
horiet’)” (1 Kor 7, 9). Manzelska vernost’ po smrti muza alebo Zeny pre krestanov sa javi nielen
idedlom, ale aj normou. Druhé manZzelstvo, bez rozdielu ¢i ide o vdovcov alebo
rozvedenych,Cirkev nezehnala do 10. storocia a aj v sucasnosti je kanonickou prekazkou pre stav
knazstva. Taktiez zo sucasného ¢inu, podla ktorého sa udel'uje druhé manzelstvo, je zjavné, ze
Cirkev toleruje druhé manzelstvo ako oslabenie tela. Aj z d’alSich riadkov sa presvedCime, ze

manzelstvo v Ziadnom pripade nemozeme chapat’ v zmysle forméalno-pravnickom, ale musime sa

na neho pozerat’ ako na zalezitost’ jedine¢nu a tajuplm’l.264

6. Prvotna Cirkev a rimske prdavo

V rimskom svete sa chapanie manzelstva odliSovalo od Zidovského tym, Ze nebolo spojené so
zachovanim rodu, ale so svetskym pravom. Znamenity rimsky pravnicky princip, ze manzelstvo
nie je zaslubenie sa, ale dohoda (Nuptias non concubitus, sed consensus facit), a definovania
pravnika Modestina, Ze spolo¢ny Zivot so slobodnou zenou je manzelstvo a nie konkubinat, sa
stali zakladom $tatneho prava v sucasnom civilizovanom svete. V tomto zmysle manzelstvo je
,»suhlas*“ alebo dohoda, kontrakt medzi dvoma slobodnymi jedincami. Otrok alebo otrokyna v
rimskom impériu nemali pravo slobodne vstupovat’ do manzelstva, pretoze neboli slobodni, a

zivot s nimi alebo medzi nimi sa povazoval za konkubindt. Zivot medzi slobodnymi obCanmi sa

264 |pidem, str. 20-21.
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povazoval za manzelstvo, lebo v principe neprotire¢il §tatnemu pravu o monogamii. Uloha $tatu
spocivala iba v tom, Ze registroval uzavreti dohodu ako manzelstvo.

Tak ako MojziSov zakon, aj rimske pravo dopustalo rozvod manzelskej dohody. Podmienky pre
rozvod sa v priebehu dejin menili. Krestanskd Cirkev nezavisle od toho, aky vztah k nej
pestovali rimski cisari, bezvyhradne prijimala rimske zdkony o manzelstve. Dokonca aj vtedy,
ked sa krestanstvo stalo dominujucim nabozenstvom rimskeho Statu. Rimske chépanie
manzelstva ako ,,dohody“ prenika nielen do Statneho prava, ale tak isto do prava cirkevného.
Svedectvom toho je ,Nomokanon“ v XIV-tich tituloch. Odtial’ takéto chapanie manzelstva
preniklo aj do slovanskej ,,Kormcej knigy*, ktora sa stala zakladnym pramenom cirkevného
prava na Rusi do zaciatku 19. storocia.

Aj patristicka literatira nas presviedéa o tom, ze cirkevni spisovatelia a otcovia Cirkvi v
suvislosti s manzelstvom respektovali Statne pravo. Vo svojej Apologii k imperatorovi Markovi
Auréliovi (33. kap.) krestansky spisovatel’ zijici v druhom storo¢i nasho letopoctu pise: ,,Kazdy
z nas povazuje za svoju manzelku ti Zenu, s ktorou vstipil do manzelstva suhlasne s vaSimi
zékonmi.* Svity Jan Zlatousty, ktory Zil na rozhrani 4. a 5. storo€ia, odvolavajuc sa na ,,svetské
pravo®, hovori, ze ,,manzelstvo nie je ni¢ iné, nez blizkost’ alebo priazen* (Slovo 56. na knihu
Genezis, 2. vyd., Sanktpeterburg 1898, str. 597).

V skuto¢nosti do 8. storo¢ia Cirkev nemala osobity poriadok na udelovanie manzelstva. Z
pohladu Statneho prava neexistovala ind forma uzavretia manzelstva okrem S$tatnej registracie.
Pravdepodobne na rozhrani 8. a 9. storo€ia bol v Cirkvi ustanoveny poriadok udelovania
manzelstva, avSak nebol zavizny pre Statnu registraciu. V ,,Epanagoge®, v zborniku zakonov,
ktory bol zostaveny pravdepodobne konstantinopolskym patriarchom Fétiom koncom 9. storocia,
stretavame nasledujucu charakteristiku manzelstva: ,,Manzelstvo je dohoda medzi muzom a
zenou a vzajomné zaslibenie na cely Zivot, ktoré sa udeluje prostrednictvom poZehnania
(Cirkvou), alebo prostrednictvom ,,vincanija“, alebo prostrednictvom dohody* (XVI, 1). AZ cisar
Lev VI. (886-912) vydal zakon o povinnosti uzavretia manzelstva pred Cirkvou, prostrednictvom

,vincanija“, v novele 89. A cisar Alexij Komnen (1081-1118) tuto povinnost’ preniesol aj na

otrokov impéria.265
Na zédklade nami uvedenych skuto¢nosti sa mdze zdat’, ze Cirkev v prvych storociach existencie

bola l'ahostajna k svitej tajine manzelstva. Avsak opak je pravdou. Cirkev vzdy, od samotného
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pociatku mala zdsadné a nemenite'né normy pre krestanské manzelstvo, ktoré st nezmenené do
dnes$nych dni. Len vplyvom ,,svetskych zakonov* bol ustanoveny zvlastny poriadok udel'ovania
manzelstva, ,,¢in vincanija®“. Nasledkom tohto vplyvu bolo manzelstvo oddelené od svitej tajiny
Eucharistie, ktora je redlnou jednotou s Christom. Tym, Ze Cirkev pozehndvala manzelstvo pocas
Eucharistie, jasne dokumentovala, ze manzelstvo je tajomnou jednotou v zmysle tajomnej
jednoty Christa s Cirkvou. Tak isto prvi krest'ania zili v tom, Ze manzelstvo je ,,domaca cirkev* a
ze je to zakladna bunka miestneho cirkevného spolocenstva.

V désledku ustanovenia zvlastneho poriadku na udelenie svitej tajiny manzelstva, ,,Cinu
vincanija“, ktory sa stal zaviznym v celom impériu, sa takéto vedomie o vaznosti manzelstva
postupne vytracalo. Preto len navrat k povodnej krest'anskej praxi, ktord spocivala v udelovani
svitej tajiny manzelstva pocas Eucharistie,266 nas privedie k spravnemu pohl'adu na vyznam a
zmysel svidtej tajiny manzelstva v zivote krestana. Preto nasledujuca kapitola bude hovorit’ o

vzt'ahu svitej tajiny manzelstva s Eucharistiou.

7. ManZelstvo a Eucharistia

V suvislosti s doteraz povedanym pred nami vyvstava otdzka, ako vysvetlit' t0 historicka
skuto€nost, Ze manzelstvo v prvotnej Cirkvi bolo tajinou, ktora riesila ve¢ny stav muZza a Zeny,
pretoze muz a zena sa stavali ,,jednym telom* navzdy, a Cirkev nepoznala osobity poriadok, v
ktorom by utvrdzovala tento vztah. Uviedli sme, Ze Cirkev uzndvala normalne uzavretie
manzelstva sthlasne so ,,svetskym pravom®, pretoZe sa nesnazila o zmenu pravidiel a potrieb tej
spolocnosti, v ktorej Zila, lebo Cirkev neni¢ila Bohom stvoreny svet, ale menila ho z vnutra.

Rozdiel madzi manZzelstvom pohanov a krestanskym manzelstvom spocival v tom, Ze prvy bol
uzavrety medzi pohanmi a druhy medzi krestanmi. Jednou zo zdkladnych myslienok ucenia
svitého apostola Pavla je neustdle zdoraziiovanie toho, ze Boh ,,nie v rukotvorenych chrdmoch
zije*, a naSe tela su chramami Svétého Ducha. Ked’ sa teda v manZelstve muZ a Zena stavaji
jednym telom, ak st obaja ¢lenmi Tela Christovho, Cirkvi, ich vzt'ah je umocneny posobenim

Svétého Ducha, ktory zije v nich oboch.

265 john Meyendorff: cit. dielo, str. 13-14.
266 |pidem, str. 15.
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Tuto skutocnost’ si uvedomoval aj krestansky myslitel’ Zijici v 2. storoci Tertulidn, ked’ napisal,
ze manzelstvo sa odsuhlasuje Cirkvou, umociiuje sa prindSanim darov (t.j. Eucharistiou), udel'uje
sa mu pozehnanie a je zaznamenané anjelmi v nebi (pozri Poslanije k Zene, II., 9, SPB 1847, str.
223).

V prvotnej dobe krestanstva uzatvaranie manzelstva spoc¢ivalo v tom, Ze najprv bol uzavrety
sobas pred spolocnost'ou so suhlasom Cirkvi, potom bolo toto manzelstvo dosvedcené spolo¢nou
ucast'ou nevesty a zenicha na Eucharistii za ucasti celého cirkevného spolocenstva. Bolo im
udelené pozehnanie biskupa miestnej Cirkvi a tieto skuto¢nosti tvorili tu tajinu, ktorou sa $tatny
sobas$ menil na ve¢ny vzt'ah lasky v Christu. O tom sved¢i svity Ignac z Antiochie, ktory v liste k
Polykarpovi pise: ,,Ti, ktori sa Zenia alebo vydavaji, mo6zu vstupovat’ do vztahu so stthlasom
biskupa, aby manzelstvo bolo v Panovi a nie zo ziadosti* (List k Polykarpovi, 5, 2, prekl. prot. P.
Preobrazenskogo, Pisanija muzej apostol'skich, SPB, 1895, str. 310).

Nielen svita tajina manzelstva, ale vSetky tajiny, ktoré dnes pozname ako samostatne oddelené
obrady, ako krst, myropomazanie, kiazstvo a iné, boli bez vynimky sti¢astou Eucharistie, pretoze

v Eucharistii sa Cisto I'udské spoloCenstvo meni na Cirkev Boziu, Telo Christovo. Preto je

Eucharistia centrom, zmyslom a ciel'om cirkevného Zivota.267

Iba vtedy spravne pochopime vyznam, zmysel a ciel’ svitej tajiny manzelstva, ak sa na fu
budeme pozerat’ z tohto pohl'adu. Ved’ Eucharistia bola vzdy normou krestanského Zivota. Kazdy
clovek, ked’ sa rodi, prichadza na svet do urcit¢ho a konkrétneho l'udského spolocenstva. Musi
dodrziavat' Statne zakony a normy, plnit’ povinnosti, ktoré vyplyvaji z jeho obcianskeho
postavenia. Na rozdiel od toho krestanstvo odhal'uje sposobilost’ kazdého cloveka k vysSSim
skutoCnostiam. Pritom nepopiera a neneguje svetské povinnosti, ktoré su zavdzné pre kazdého z
nas. Pravé krest’anstvo sa nesnazi o to, aby sa ¢lovek uzatvaral pred svetom. Ak hovorime o tom,
ze Clovek je povolany k vy$§Sim skutocnostiam, mame na mysli snahu o priblizovanie sa k
absolutnemu Dobru, k pravej Laske, lebo Laska je Boh, ktory miluje cloveka. Prave v Bohu
¢lovek nachadza svoju ozajstnu l'udskost’, lebo bol stvoreny na obraz Bozi. Preto aj Christos,
ktory je dokonaly podl'a bozstva, zjavil ndm normu ozajstného l'udského zivota.

Tym, ze Clovek prichadza k Eucharistii, ku Christovmu Telu, neprestdva byt clovekom, naopak,

stava sa v Uplnosti samym sebou. Obnovuje svoj vztah k Bohu, ako aj k ¢loveku, vracia sa do

267 |bidem, str. 16-17.
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sveta naplneny Svitym Duchom. Ma vsetky predpoklady na to, aby v laske a v pravde oslovil
svet, ktory zije v nepravde a v nendvisti.

Kedze manzelstvo sa uzatvaralo medzi dvoma ¢lenmi Tela Christovho, podstata krestanského
manzelstva sa odliSovala od svetskej formalnosti. Krestanské manzelstvo bolo vzdy chépané ako
tajina ako ve¢ny dar, ktory je dostupny ,,obyvatelom* Bozieho kralovstva, ktory je vSak
nepochopitelny pre tych, ktori Bozie kral'ovstvo nepoznaju a ani ho nehl'adaju. Prave z tohto
dovodu nie je mozné vysvetlit' zmysel krestanského manzelstva kategériami prava, sociologie
alebo psycholégie. Len osobnou skusenostou moze kazdy krestan pocitit’ vaznost’ a zmysel

svitej tajiny manzelstva. Samozrejme, ze tak ako kazda svéta tajina, aj manzelstvo predpoklada

snahu ¢loveka, aby napliioval a prehlboval tajomstvo lasky vo svojom spolo¢nom Zivote.268
Pravoslavna Cirkev vychadza v Gstrety tym, ktori z roznych pri¢in nemozu rozvijat’ dar prijaty pri
svitej tajine manzelstva, a to tak, ze voli mensie zlo, dovol'uje uzavriet druhé manzelstvo. Tato
moznost’ je dand vtedy, ak sa prvé manzelstvo ukaze ako neuspech, aby sa krestan mohol este raz
pokasit’ o realizaciu pravdivého krestanského manzelstva.

Pretoze Christova Cirkev ma eucharisticku podstatu, tento fakt sa prejavoval aj tym spdsobom, Ze
sviti tajinu manzelstva Cirkev udelovala pocas Eucharistie. Miestne krestanské spolocenstvo,
nielen pribuzni a priatelia, mohli sved¢it’ o tajine a radovat’ sa z ,,torZestva* lasky.

Vnutorné spojenie manzelstva s Eucharistiou sa zachovalo aj v Skolskom pravoslavnom
bohoslovi, ktoré na rozdiel od rimskokatolikov zachovéva to, Ze pravo udelovat’ svita tajinu
manzelstva ma biskup alebo kiaz, t.j. vykonavatel' Eucharistie, ktory vzdy reprezentuje Cirkev v
liturgickom Zivote. V rimskokatolicizme, pretoZze manZelstvo je chapané ako dohoda,
vykonavateI'mi tajiny st samotni manzelia.

Dejiny Cirkvi svedcia, ze do 9. storoCia neexistoval Specidlny poriadok udel'ovania svitej tajiny
manzelstva (pozri A. Zavjalov, ,,Brak®, Pravoslavnaja Bogoslovskaja Enciklopedia, izd. A. P.
Lopuchina, tom II., Petrograd, 1903, str. 1029-1030, 1034). Novomanzelia prijimali Eucharistiu a
toto prijimanie, podla svedectva Tertulidna, bolo ,pecatou® manZzelstva. Ak podmienky
manzelstva nezodpovedali moznosti U€asti na Eucharistii, manZelstvo s nepravoslavnym, ak iSlo
o druhé alebo tretie manzelstvo, Cirkev v tychto pripadoch vobec neudel'ovala svoje pozehnanie

az do uplynutia obdobia pokania.

268 0. John Meyendorff: Brak kao sveta tajna, Sveta tajna l'ubavi, zbornik prac o sv. tajine manzelstva
publikovany v Beograde 1988, str. 83-84.
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Pocinajuc 4. storo¢im nachadzame svedectva o sposobe pozehnavania manzelstva. Podl'a svétého
Jana Zlatousteho vence symbolizuju vitazstvo krestanov nad véasiami. Z listu svdtého Teodora
Studitu (+826) je vidno, ze modlitebné pozehnanie, ktoré bolo verejne precitané biskupom alebo
kinazom pocas Eucharistie, bolo kratke. Text, ktory uvadza svity Teodor Studita je nasledovny:
Tvoju: soprjazi ja v jedinomudriji, vencaj ja v plot’ jedinu, jaZe blahovolil jesi soCetavatisja druh
druhu, Cestnyj ich brak pokazi, neskverno ich loze sobljudi, neporo¢noje ich sozitel'stvo prebyvati
blahovoli* (Prep. Feodor Studit, Tvorenije, v russkom perevode, II, SPB. 1908, str. 240). Aj staré
sluzebniky z tohto obdobia (napriklad znamy Codex Barberini) obsahuju niekolko kratkych
poriadkov, ,,¢inov vin€anija“, podobnych tomu, ktory sme uviedli, samozrejme, Ze st pouzivané
pocas Eucharistie (pozri Goar, Euchologion, str. 321-322).

Iba v 10. storo¢i sa zainajii objavovat uz viac rozvinuté obrady ,vinCanija“, ktoré sa uz
vykonavali oddelene od Eucharistie. Tu na tomto mieste sa nika otazka: ,,Co spdsobilo tato
zmenu?* Odpoved’ na fiu najdeme v 89. novele (,,novom zakone*) panovnika Leva VI. (+912).
Autor novely vyjadruje smutok nad tym, Ze iba manzelstvo, ktoré bolo poZzehnané Cirkvou, bude
povazované za zakonné (pozri text novely u A. Dain, Les nouvelles de Leon VI le Sage, Paris,
1944, str. 294-297). Odteraz Cirkev na seba prijala nelahku tlohu rozhodovat’ vo vSetkych
otazkach spojenych s problematikou manzelského Zivota.269 Predtym existoval rozdiel medzi
Statnym sobaSom a svétou tajinou manZzelstva, teraz vSak vSetko zaviselo od postoja Cirkvi, lebo
poZehnanie Cirkvi bolo nevyhnutné pre platnost’ manzelstva aj pred Statnou spravou. V suvislosti
s takouto situaciou Cirkev musela rieS$it’ 1 rozvody a niekedy pozehnavat' aj ,,pochybné*
manzelstvd. Cirkev za to draho platila. Povodny pohlad na manzelstvo, aky bol v prvotnej
krestanskej Cirkvi, sa naruSil, pretoze Cirkev bola mnohokrat nitena ist aj na nemozné
kompromisy. Napriklad sam panovnik Lev VI., ktory vydal spominant novelu, prinutil Cirkev,
aby mu poZehnala $tvrté manzelstvo so Zojou Karbonopsinovou v roku 903. Jediné, v ¢om
Cirkev nemohla prijat’ kompromis, bola svita tajina Eucharistie. Cirkev neudel'ovala Eucharistiu
pri udel'ovani druhého alebo tretiecho manzelstva, ale iba pri prvom.

Treba vSak povedat, ze postupne dochadza k oddeleniu svitej tajiny manzelstva od Eucharistie.
Osobitny poriadok pri udel'ovani manzelstva, ktory sa zacina §irit’ a pouzivat’ v Cirkvi pocinajlc

10. storo¢im, sposobil tito skutocnost’.
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Na druhej strane vSak nie je mozné suhlasit’ s takymi tvrdeniami, ze Cirkev v uplnosti stratila
vedomie o spojeni svitej tajiny manzelstva s Eucharistiou. Existuju historické svedectva o tom,
7e svita tajina manzelstva bola spojend s prijimanim vopred posvitenych Darov (zdpasné Dary).
Po vozhlase kiiaza ,,Prezdeosvjastennaja Svjataja svjatym“ a spievani ,pricastna“ ,,Casu
spasenija prijmu ...“ novomanzelia prijimali Telo a Krv Christovu (pozri sluzebnik z 10. storodia,
Sinajska rukopis, A. A. Dmitrijevskij, Opisanije liturgiceskich rukopisej, II., Kijev 1901, str. 31).
Takyto poriadok pri udel'ovani svétej tajiny manzelstva platil v Cirkvi do 15. storocia. O tom sa
modzeme presvedCit’ na zaklade gréckych sluzebnikov z 13. storocia a slavjanskych z 15. storoc¢ia
(pozri A. Katanskij, ,,K istoriji liturgi¢eskoj storony tajinstva braka®, Christijanskoje Cétenije,
1880, I., str. 112, 116).

V tych pripadoch, kedy vstupujicim do manzelstva nebolo mozné udel'ovat’ Eucharistiu, lebo ich
manzelstvo nespliialo vietky podmienky, ktoré Cirkev vyzadovala, bola udelovana ,ob3caja
caSa“ - spolo¢ny kalich. Paradoxné je to, Ze tato forma udelovania svitej tajiny manzelstva sa
zachovala dodnes a je povazovana za jedini spravnu, akoby zodpovedajicu prvokrestanskej
tradicii.

Aj nas§ sucasny poriadok udelovania svitej tajiny manZelstva ukazuje na jeho spojitost’ s
Eucharistiou. Potvrdené je to tym, Ze cely obrad sa za¢ina vozhlasom: ,,Blahosloveno carstvo ...
¢o ukazuje na to, Ze ozajstnym specatenim krestanského manzelstva je Eucharistia.

Kto este nie je pokrsteny, jeho manzelstvo nie je povaZzované za tajinu. Po prijati krstu moze
uzatvorit’ s krestankou nové manzelstvo a dokonca prijat’ aj svitd tajinu knazstva (pozri 17.
Apostolské pravidlo).

Ale ak celd nekrestanska rodina prijme krst a Eucharistiu, potom sa uz svita tajina manzelstva

nekona, pretoze Eucharistia potvrdzuje a upeviluje uz existujuce manzelstvo, ktoré vzniklo mimo

Cirkvi a teraz prechadza do Cirkvi a nadobuda vyssi zmysel existencie.2/0
Preto je v sucasnosti potrebné sa vratit’ k praxi prvotnej Cirkvi, aby svité tajina manZelstva bola
udelovand pocas Eucharistie. Nech je Eucharistia pecat'ou, ktord ddva krestanskému manzelstvu

jeho spravny zmysel a spravne chapanie.

269 prot. John Meyendorff: cit. dielo, str. 22-23.
270 |bidem, str. 24-25.
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8. ,, Vtorobracie* - druhé manzelstvo

V priebehu svojej existencie Cirkev sa stile v pohlade na manzelstvo drzi jedného a
nemenitelného principu, ktory vyjadril svity apostol Pavol v 1. liste ku korintskym krestanom,
ked’ im napisal: ,,Hlahol'u ze bezbracnym i vdovicam: dobro im jest’, asce prebudut, jakoze i az.
AscCe li ne uderzatsja, da posjahajut. LucSe bo jest’ Zenitisja, nezeli razzizatisja (Slobodnym a
vdovam hovorim, Ze je lepsie, ak zostanu tak ako ja. AvSak ak im je tazko zit' zdrzanlivo, nech
uzatvoria manzelstvo, lebo je lepsSie zit' v manzelstve, ako horiet)* (1 Kor 7, 8-9). Z uvedenych
slov svitého apostola Pavla je jasné, ze uzavretie druhého manzelstva je naruSenim krest'anske;j
normy a bolo povolené v dosledku l'udskej slabosti.

Svity Bazil Velky, vyznamny ucitel’ Cirkvi Zijuci v 4. storoci, vo svojom 4. kanonickom pravidle
hovori o tom, Ze druhé manzelstvo, ktoré bolo uzavreté v dosledku vdovstva alebo rozvodu,
predpoklada Cinit’ pokanie jeden alebo dva roky. Takto udelena epitimia spocivala v odliceni od
Eucharistie na uvedent dobu. Tretie manzelstvo predpokladalo odlu¢enie od Eucharistie na dobu
tri, Styri aZ pat rokov. Svity Bazil Vel'ky ohl'adne takychto manZelstiev piSe, Ze tieto manzelstva
my nenazyvame manzelstvami, ale mnohoZenstvom, alebo presnejSie smilstvom, ktoré vyzaduje
urcity trest (pozri 4. kan. pravidlo Bazila Vel'kého).

Z cirkevnych dejin vieme, Ze v dobe svitého Bazila Velkého bola svitd tajina manZzelstva
udelovana pocas Eucharistie. Odlucenie od Eucharistie tych, ktori uzatvarali druhé alebo tretie
manzelstvo, predpokladalo to, Ze ich manzelstvd boli uzatvarané ako civilné (pred Statnou
spravou). Az po skonCeni ,,pokania“ sa znovu zallenili do kategérie ,,vernych® a mohli sa
zucastiiovat’ na Eucharistii. V dosledku toho aj ich manZzelstvo ziskalo novu, vyssiu kvalitu.

Prax pri uzatvarani druhého a treticho manzelstva, ktort nam opisal svity Bazil Velky, trvala
pravdepodobne najmenej do 9. storocia. Ctihodny Teodor Studita (759-826) a svity Nicefor,
konStantinopolsky patriarcha (806-815), jasne dosvedcuju, ze druhé manzelstvo sa neudeluje
polozenim vencov na hlavu, ani sa im nepovoluje pristupovat’ k Eucharistii v priebehu dvoch
rokov. Ti, ktori vstupuju do treticho manzelstva, odlucuju sa od Eucharistie na dobu piatich rokov
(pozri pravidlo 2. svitého Nicefora).

V tomto kanonickom pravidle je dolezité si v§imnut’ nie jeho tvrdost’ a nekompromisnost’, ale ti
skutoCnost’, Ze prvotna Cirkev takymto spdsobom chranila Cistotu a zavdznost prvého

manzelstva. S ustanovenim osobitného poriadku pre udelenie svétej tajiny manzelstva boli
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kladené vence na hlavu aj tym, ktori uzatvarali druhé manzelstvo, avsak Cirkev im nedovolovala
pristupovat’ k Eucharistii. V kanonickych odpovediach Nikitu, metropolitu z Heraklee (13. stor.),
Citame: ,,Prisne povediac, nie je dovolené klast' vence na tych, ktori uzatvaraju uz druhé
manzelstvo, ale zvyk Velkej Cirkvi (KonStantinopolskej) neuplatituje tuto prisnost’ a kladie
vence na tych, ktori uzatvaraji druhé manzelstvo... Ale nesmu prijimat’ Eucharistiu v priebehu
jedného alebo dvoch rokov* (Aténska Syntagma V, 441).

Tato prax, ktori oznamuje Nikita, je v stlade aj so sucasnou praxou pravoslavnej Cirkvi. V
poriadku o udelovani druhého manzelstva, ktoré nachadzame v naSom ,,Trebniku®, je to jasne
zdoraznené tym, Ze sa odliSuje od spdsobu, akym Cirkev udeluje prvé manzelstvo, lebo v
principe ide o pokracovanie ,,obrucenija®“. Cirkev udelenie druhého manZzelstva nezacina slovami:
,,Blahosloveno carstvo ...“, ktoré spajaji prvé manzelstvo s Eucharistiou. Tak isto aj modlitby z
prvého manzelstva su zamenené inymi, modlitbami, v ktorych je vyjadrené pokanie: ,,Hospodi
Isuse Christe, Slove Bozij, voznesyjsja na Cestnem i zivotvorjas¢em kreste, i jeZe na ny
rukopisanije rasterzavyj, i nasilija dijavolja izbavlej nas, ocisti bezzakonija rabov tvojich: zane
znoja 1 tjahoty dnevnyja, i plotskaho razZZenija ne mohus€e ponesti, vo vtoroje braka obscenije
schodjatsja ...

Je jasné, Ze Cirkev vel'mi prisne chrani ideal prvého manzelstva. Tento princip je vyjadreny v
kanonoch Cirkvi a taktiez v bohosluZobnom vedomi. Je to vidiet’ aj z toho, Ze druhé manzelstvo
je chapané a povolené len ako odstipenie od idealu, ako prejav I'udskej slabosti, alebo ako nova
moznost’ napravit’ chybu, alebo vykupit hriech.

V takomto zmysle pastierska ikonomia Cirkvi dopusta aj uzavretie treticho manzelstva, ale
formalne zakazuje uzavretie §tvrtého manzelstva.2/1

UzZ vo vysSie spominanych pravidlach sv. Bazila Vel'kého a Nikifora KonStantinopolského nie je
spomenuté ni¢ o Stvrtom manzelstve. Vynimocny pripad so Stvrtym manZzelstvom panovnika
Leva VI. Mudreho (886-912), v dosledku ktorého vznikli r6zne nazory, sa skoncil vydanim tzv.
,»Tomosu zjednotenia“ (920), v ktorom je nedovolené uzavretie Stvrtého manzelstva a uzavretie
treticho manzelstva je dovolené len do 40. roku (porovnaj Aténska syntagma V, 4-10).

Na zaver tohto pojednania je potrebné povedat, ze Cirkvou povolené uzavretie troch manzelstiev
nie je mozné zdovodnit’ teologicky. Je to disciplinarna hranica, ktort neméze prekrocit’ cirkevna

ikonomia. Krest'anské manzelstvo je len jedno, ktoré ma existovat na obraz Christa a Cirkvi.
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Kazdé zopakovanie manzelstva sa vztahuje k potrebam ,,starého Cloveka®. Ostatné manzelstva

mozu byt trpené a aj zohl'adiiované ako mensie zlo, ale k Boziemu kralovstvu sa nevzt’ahujﬁ.272

9. Podmienky manZelstva

Krest'anské manzelstvo je tajomstvom lasky, lasky nielen 'udskej, ale aj lasky Bozej. Zmyslom
krestanského manzelstva je premenit’ Cisto l'udskt lasku na vecnu jednotu lasky, ktord by
nezanikala ani smrt'ou. Ked’ knaz zacina svéta tajinu manzelstva slovami: ,,Blahosloveno carstvo
Otca i Syna i Svjataho Ducha®, sved¢i o tom, Ze I'udska laska sa ma premenit’ na tajomstvo Bozej
veénej lasky natolko, nakolko zenich a nevesta su schopni toto tajomstvo prijat. Preto nie
nahodou novozakonné ucenie o manzelstve, o ktorom sme uz hovorili, je spojené s u¢enim o
vzkrieseni a o ve¢nom zivote.

Cirkev nikdy neignorovala alebo nepopierala to predchadzajice, ale vzdy sa snaZzila stary svet
zmenit’ na novy. VSetkému predchadzajucemu dava novy, vyssi zmysel. Z tohto dovodu Cirkev
prijimala také rozhodnutia, ktoré by chranili krestanské manZelstvo. Pritom ma na pamiti t
skutocnost, Ze 1 rydzo krestanské manzelstvo existuje v konkrétnych podmienkach l'udského
zivota. Cirkvou prijaté rozhodnutia o manzelstve nevyjadruji podstatu manzelstva, ktorou je
laska, ale iba nasmerovavaji manzelsky zivot spravnym smerom, ¢im ho ochraiuji pred

nasledkom hriechu.

Prvou podmienkou ozajstného krestanského manzelstva je slobodné rozhodnutie.273 To, Ze tuto
skuto¢nost’ Cirkev reSpektovala a reSpektuje, je vidno z toho, Ze v ivode ,,Cinu vin€anija“ sa kiaz
pyta najprv Zenicha a potom nevesty: ,,Imasi li, proizvolenije blahoje i1 neprinuzdennoje, i
kripkuju mysl’, pojati sebi v Zenu siju, juze zdi pred toboju vidi$i; Ne obiScalsja li jesi inoj
nevisti; Imasi li proizvolenije blahoje 1 neprinuzdennoje, 1 tverduju mysl’, pojati sebi v muza
seho, jeze pred toboju zdi vidisi; Neobisc¢alasja li jesi inomu muzu.*

Aj kanonické pravidla Cirkvi velmi kategoricky obhajuju slobodu rozhodnutia pri vybere

partnera pre spolocny manzelsky zivot. Svity Bazil Vel'ky vo svojom 22. a 30. pravidle tvrdi, Ze

271 |pidem, str. 20-21.
272 Ibidem, str. 22.
273 |bidem, str. 25-26.

134



manzelstvo, ktoré¢ bolo uzavreté z donutenia, je neplatné. A zase 27. pravidlo IV. vSeobecného
snemu hovori, Ze tie osoby, ktoré si vinné z vykonania takého nésilného uzatvorenia manzelstva,
by mali byt’ vylucené z Cirkvi.

Iné kanonické pravidla ziadaju, aby bol dostato¢ny ¢as medzi ,,obruc¢enijem® a ,,vin¢anijem®, aby
tak zenich a nevesta mali dostatok Casu na slobodné rozhodnutie, a ¢i vobec st uz dostatocne
spOsobili prijat’ svdtd tajinu manzelstva. Na druhej strane vSak jednostranné zrusenie
,obrucenija“ sa davalo na urovein smilstva (pozri VI. v§eobecny snem, pravidlo 98).

Je potrebné taktiez povedat, Ze nie vsetky pravidld poukazuji na vyss$i zmysel krestanského
manzelstva. Napriklad v Byzancii bolo dovolené uzatvarat’ manzelstvo v 14. roku pre muza a v
12. roku pre Zenu. Z dnesSného hl'adiska to nie je mozné aplikovat’.

V Starom Zakone bolo dovolené uzatvarat’ manzelstvo medzi pribuznymi. Tak isto to platilo aj v
pohanstve. Iba v krestanstve bolo urobené vel'mi jasné ohranicenie. VI. vSeobecny snem
ustanovil vo svojom 54. pravidle toto: ,,Ak niekto uzatvori manzelstvo s dcérou svojho brata,
alebo otec a syn s matkou a dcérou, alebo otec a syn s dvoma sestrami, alebo dvaja bratia s
matkou a dcérou, alebo dvaja bratia s dvoma sestrami, nech podliehaji epitimii po dobu siedmich
rokov po zruSeni nezédkonného manzelstva.*

Cirkev v sucasnosti nemusi byt viazana takymito pravidlami. Jedno je vSak vel'mi dolezité, aby
potomstvu v uzavretom krestanskom manzelstve nehrozilo genetické nebezpecenstvo.

VI. v§eobecny snem zakazuje uzatvarat’ manzelstvo aj medzi ,,duchovne® pribuznymi, a to az do
siedmeho pokolenia (pozri pravidlo 53). Samozrejme, Ze tieto pravidld nemaju az tak vaznost z
hladiska dogmatiky. Cirkev vzdy kazdy pripad osobitnym sposobom posudzuje, majlic pritom na
zreteli ,,cirkevni ikondémiu®. Dodrziavanie formalnych pravidiel eSte nevystihuje podstatu
krest'anského manzelstva.

Druhou podmienkou krestanského manzelstva je to, aby muz i zena neboli zjednoteni iba na

zaklade vzajomnej lasky, ale aby ich zjednocoval aj Zivot v Christu.274 Z tohto d6vodu prvotna
Cirkev spdjala svétu tajinu manzelstva s Eucharistiou, lebo dochadzalo k zjednoteniu s novym
¢lovekom, Christom. Preto sa Eucharistia povaZzovala za pecat’ svitej tajiny manzelstva. Mimo

jednoty s Christom nieto krest'anského manzelstva, nieto tajiny manzelstva.

274 \bidem, str. 27-28.
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Viera v Christa a zivot v Cirkvi st jedinymi a nevyhnutnymi podmienkami svitej tajiny
manzelstva. Vsetko ostatné sa odvija od pripravenosti muza a Zeny byt krestanmi a ¢lenmi
Cirkvi.

Vzhladom na vaznost' svitej tajiny manzelstva, majic na zreteli ti skutoCnost, ze vicSina
krestanskych manzelstiev trpi formalnostou, nika sa rozmyslat’ nad takym problémom, ako je
odlozenie uzavretia krestanského manzelstva do tej doby, dokial’ Zenich a nevesta dostato¢ne
nepochopia pravy a ozajstny zmysel svitej tajiny manzelstva, aby vedeli, ze svétd tajina
manzelstva je vecna jednota podla jednoty Christa a Jeho Cirkvi. Je to jednota, ktora siaha az za
ramec nasho pozemského zivota. Tento problém sa javi zvlast aktudlnym z pohladu tzv.

zmieSanych manzelstiev.
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10. ZmieSané manzelstva

Jednota viery a spolo¢na pripravenost’ zit' v pravoslavnej Cirkvi je podla kanonického prava
podmienkou cirkevného manzelstva. Snemy - Laodicejsky, pravidlo 10 a 31, Kartagensky,
pravidlo 21, Chalcedonsky, pravidlo 14 a Trullsky, pravidlo 72, zakazuju uzatvarat
pravoslavnym veriacim manzelstvo s inoslavnym. Takéto manzelstva maju byt prekazkou na
prijatie cirkevného manzelstva.

Samozrejme, Ze aj tieto pravidla nemozeme posudzovat’ formalne. Je jasné, ze medzi dvoma
mladymi 'ud'mi dojde k porozumeniu vo vSetkych oblastiach bez toho, aby boli ¢lenmi jednej
Cirkvi. Otazka vSak spociva v tom, ¢i dvaja mladi 'udia m6ézu bez spolo¢nej viery premenit
Pudsku lasku na radost’” Bozieho kralovstva, ¢i existuje cit reality Kralovstva aj vtedy, ked’
nemaji spolo¢nu vieru. Ci je mozné Zit' ako ,,jedno telo” bez spolo¢ného prijimania Tela a Krvi
Christovej?

Vsetko toto nie je formalnost’, ale su to otdzky tykajice sa samotného krestanstva. Uvedomely
krest’an, ktory vstupuje do zmieSaného manzelstva, nemdze prejst mimo nich.

Vel'mi jednoduché vychodisko mézeme ndjst’ v konfesiondlnom relativizme, ktory je v sucasnosti
vel'mi moderny. Jeho podstata spociva v nasledujucom. Medzi cirkevnymi spolocenstvami nie je
velky rozdiel. VéZnost tejto problematiky modzeme zjednoduSit aj spochybniovanim
»centralnosti“ Eucharistie v cirkevnom Zivote. Nie ndhodou po tom, ¢o obrad svitej tajiny
manzelstva bol oddeleny od Eucharistie, zdkaz uzatvarat’ zmieSané manzelstvd sa stal
zélezitost'ou formalnou (10. stor.).

V prvotnej Cirkvi kazdy krestan vedel, Ze nie je mozné uzatvorit’ krestanské manzelstvo s
nekrestankou, lebo zaviSenim a pecat'ou svitej tajiny manzelstva bola Eucharistia, bez toho
manzelstvo v Cirkvi nemohlo byt’ uzavretg.

V sucasnosti protestantské denominacie dovol'uju, a presnejSie povedané, pobadaji k spolo¢nému
prijimaniu oddelenych krestanov. Ako podmienku spolo¢ného prijimania nevyzaduju ani jednotu
vo viere. To isté je zreteIné aj u rimskokatolikov po II. vatikdnskom koncile. Aj oni zacali
praktizovat’ ,,interkomunion®. Prakticky to znamena, ze Eucharistia uz nie je vyjadrenim plnosti
Pravdy.

Pravoslavna Cirkev, ktora odmieta ,,interkomunion®, tymto spésobom brani Eucharistiu ako

vyjadrenie jednoty v Pravde. Na druhej strane nezavrhuje spolupracu medzi vSetkymi tymi, ktori
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veria v Christa. Presne takéto stanovisko zaujima pravoslavna Cirkev aj v pripade svétej tajiny
manzelstva. Dba o to, aby jednota medzi novomanzelmi bola plnou jednotou aj v Christu.

Zmiesané manzelstvo nemoze spliat’ tieto kritérid. SkutoCnou tajinou moéze byt len to

manzelstvo, v ktorom sit muz a zena zjednoteni laskou, vierou a Eucharistiou.279

V dnesnej dobe je zmieSanych manzelstiev vel'mi vel'a. Vel'mi Casto sii zmieSané manzelstva z
hladiska T'udského ,Stastné, a naopak, niektoré¢ manzelstvdA nomindlnych krestanov su
,hevydarené®“. Preto by nebolo spravne kategorické zavrhovanie zmiesanych manzelstiev len z
toho dovodu, aby sme formalne splnili kanonické pravidla.

Cirkev sa moze a niekedy aj musi zmierit' s ¢iastoénym vyplnenim etickych noriem, v tom
spociva princip cirkevnej ,,ikonémie®. Téato tolerancia vSak nemdze zamenit normu samotnd.
Christos nas vyzyva k dokonalosti, nie k polovicatosti a kompromisu. Jasne povedal: ,,Budite ubo
vy soverseni, jakoze Otec vas$ nebesnyj soverSen jest’ (Bud’'te dokonali, tak ako vas Otec nebesky
je dokonaly)*“ (Mt 5, 48). Ved’ bez snahy o dokonalost’ niet pravdivého krestanstva. Povrchné
prijatie krestanstva je nezlucitelné s pravdivym Zivotom v Christu. Ked’ pravoslavna Cirkev
udel'uje svoje pozehnanie pre zmieSané manzelstvo, ¢ini to z toho dovodu, Ze Zije v nadeji na
kone¢né prijatie nepravoslavnou stranou pravoslavia, ¢im sa dosiahne plnost’ jednoty vo viere, ¢o
je zarukou plnosti svitej tajiny manzelstva. Tento princip je zjavny aj zo slov svétého apostola
Pavla, ktory korintskym krestanom napisal: ,,Pro¢ym Ze az hlahol'u, a ne Hospod’: aS¢e kotory;j
brat zenu imat’ nevirnu, i ta blahovolit Ziti s nim, da ne ostavlajet jeja. I Zena as€e imat’ muza
nevirna, i toj blahovolit Ziti s neju, da ne ostavl'ajet jeho. Svjatitsja bo muZ neviren o Zeni virni, i
svjatitsja Zena nevirna o muZi virni. Inace bo ¢ada vasa necista byli by, nyni Ze svjata sut’. Asce li
nevirnyj otlucajetsja, da razlucitsja. Ne porabotisja bo brat ili sestra v takovych, v mir bo prizva
nas Hospod’ Boh (Ja by som vSak radil toto: ak sa stal krestanom iba jeden z manzelov, a ten
druhy chce d’alej zit’ s nim, nech sa nerozchadzaji. Nemusite mat’ strach, ze by vaSe deti boli
necisté. Viera ¢o len jedného z manzelov ma v tomto pripade o€istny Uc¢inok aj na druhého,
neveriaceho, a 1 na vaSe deti. Ale ak neveriaci chce z manzelstva odist, nechajte ho. Nie ste
predsa povinni drzat’ sa ho za kazdu cenu, ako by ste boli jeho otrokom. Ci mate nejaku zaruku,
ze ho zachranite, ked’ odmietnete rozchod? Kazdy by mal zostat’ v tom stave, v akom ho zastihlo

Bozie povolanie“ (1 Kor 7, 12-15).

275 |pidem, str. 29-30.
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Mnohé problematické otazky spojené so zmieSanymi manzelstvami by sa vyjasnili vtedy, keby

sme obnovili spojenie svétej tajiny manzelstva s Eucharistiou.2/6 Svita tajina manZelstva medzi
dvoma c¢lenmi pravoslavnej Cirkvi by bola utvrdzovana Eucharistiou. ZmieSané manzelstva,
druhé a tretie manzelstvo by neboli spojené s Eucharistiou, ale pozehnavali by sa mimo

Eucharistie. Tym by bol vyjadreny vztah pravoslavnej Cirkvi k tejto problematike.

11. Rozvod

V rimskokatolickej denomindcii manzelstvo je formélne povazované za nerozlucitel'né, a preto
pre rozvedeného alebo rozvedenu nie je mozné uzatvorit’ nové manzelstvo dovtedy, dokial’ muz
alebo zena z predchadzajiiceho manzelstva este zije. O pravoslavnom manzelstve sa ¢asto oproti
rimskokatolickému hovori, ze rozvod je mozny. Nasu pozornost’ sustredime na to, ¢i je takéto
tvrdenie pravdivé.

Rimskokatolicky pohl'ad na rozvod sa zakladé na nasledujiicej argumentécii:

1) Manzelstvo je dohoda medzi muzom a zenou, pri ktorej knaz je iba svedkom. Zakladny rozdiel
medzi cirkevnym manzelstvom a Stitnym spociva v tom, Ze cirkevné manZelstvo je
nerozlucitel'né.

2) Tak ako kazda dohoda, aj cirkevné manzelstvo straca svoj vyznam v pripade smrti jedného z

manzelov.

Pravoslavny pristup k manzelstvu je zaloZeny na inych vychodiskach, o ktorych sme sa

zmienovali predtym:

1) Manzelstvo je tajinou, pre ktor novomanzelia od Cirkvi dostavaju pozehnanie biskupa alebo
knaza. Tak ako kazda tajina, aj manzelstvo sa nevztahuje len k pozemskému Zivotu, ale aj k
veénému v Bozom kralovstve, preto blahodat’ tajiny sa nekon¢i smrtou, naopak, ustanovuje sa

medzi tymi, komu bola udelend (Mt 19, 11), ve¢na jednota.

276 Ibidem, str. 32.
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2) Svita tajina manzelstva je dar, ktory je nasmerovany k I'udskej slobodnej voli. Aby blahodat’
udelena pri tejto tajine priniesla dobré plody, musi padnat’ na urodnt pédu. Blahodat’ moze byt aj
zavrhnutd. Uznanim Cirkvi takéhoto zavrhnutia blahodate je rozvod. V takychto pripadoch je
Cirkev milosrdna voci l'udskej slabosti, ddva ,,novii moznost™, preto dovoluje uzavriet nové

manzelstvo rozvedenych.

Zname su slova Isusa Christa o rozvode. ,,I pristupisa k Nemu fariseje iskuSajusce Jeho, i
hlaholasa Jemu: as¢e dostojit ¢eloviku pustiti zenu svoju po vsjakoj vini; On Ze otvis¢av rece im:
niste li ¢li, jako sotvorivyj iskoni, muzeskij pol i Zenskij sotvoril ja jest’; I rece: seho radi ostavit
celovik otca svojeho i mater 1 prilipitsja k Zeni svojej, 1 budeta oba v plot’ jedinu, jakoze ktomu
nista dva, no plot’ jedina. Jeze ubo Boh soceta, celovik da ne razlucajet. Hlaholasa jemu: §to ubo
Mojsej zapovida dati knihu raspustnuju, i otpustiti ju; Hlahol'a im: jako Mojsej po Zestoserdiju
vasemu poveli vam pustiti Zeny vasa. Iznacala Ze ne byst’ tako. Hlahol'u ze vam, jako ize asce
pustit Zenu svoju, razvi slovese prelubodijna, i ozenitsja inoju, preluby tvorit; i Zenajsja
pusceniceju, preluby dijet. Hlaholasa Jemu ucenicy Jeho: aSc¢e tako jest’ vina Celoviku s Zenoju,
lu¢Se jest’ ne Zenitisja. On Ze rece im: ne vsi vmis€ajut slovese seho, no imze dano jest’. Sut’ bo
skopcy, iZe iz ¢reva materna rodiSasja tako. I sut’ skopcy, ize skopiSasja ot celovik. I sut’ skopcy,
ize iskazisa sami sebe, Carstvija radi nebesnaho (Prisli za Nim farizeji a pokusali Ho, aby
povedal nieo, ¢o by mohli pouzit’ proti Nemu. Mo6zZe sa Clovek z hocakého dovodu rozviest™?
spytali sa. Odpovedal im: Necitali ste v Pisme, Ze Boh, ked’ na pociatku stvoril I'udi, stvoril ich
ako muza a zenu, ustanovil: Muz opusti svojich rodicov, pripoji sa k svojej Zene a stanti sa jednou
bytostou. Nikto nema pravo rozdelit’ to, ¢o Boh spojil. Ale oni namietali: Preco teda Mojzi$
povedal, Ze muz moze prepustit’ manzelku jednoducho tym, Ze jej da potvrdenie o rozvode? Isus
odpovedal: Toto ustanovenie MojziSovho zakona je Ustupkom vasej tvrdosti a neznaSanlivosti.
Povodny Bozi umysel to vSak nikdy nebol. Ja vam hovorim, Ze kto sa rozvedie z iného dovodu,
ako je cudzoloZstvo jeho partnera, a uzavrie nové manZzelstvo, sam sa dopusti cudzoloZstva.
Ucenici mu na to povedali: Ak m6Zu medzi muZom a Zenou nastat’ také t'azkosti, potom je lepSie
nezenit’ sa. Odpovedal im: Také jednoduché to nie je. Tu je nevyhnutné porozumiet’ Bozej voli.
St tri dovody, aby clovek zostal slobodny: Ak je manZzelstva telesne neschopny uz od narodenia,
ak mu v tom zabranili l'udia, alebo ak sa manzelstva sam zriekne pre bezvyhradnu sluzbu Bozej

veci)“ (Mt 19, 3-12).
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Vychadzajuc z Pisma vidime, ze Novy Zakon vo vynimoc¢nom pripade dopusta rozvod a netrva

na zachovani formalnej jednoty manzelstva. Cirkev aj v tomto pripade respektuje slobodnu vélu

cloveka. A sloboda dopusta aj moznost’ hriechu a ako désledok hriechu rozvod manzelstva.2/7
V Novom Zakone vsak nie je nikde jasne povedané ni¢ o tom, zZe po rozvode je mozné vstupit’ do
druhého manzelstva. Svity apoStol Pavol hovori o moZznosti druhého manzelstva v pripade
vdovstva. Avsak o rozvedenych povedal: ,,A oZenivSymsja zavi§¢avaju ne az, no Hospod’: Zeni ot
muza ne razlucatisja. ASCe li ze 1 razlucitsja, da prebyvajet bezbracna, ili da smiritsja s muzem
svojim. I muzu Zeny ne otpuscati (To hovorim nie ja, ale Pan: Zena nech neodchadza od svojho
muza - ak uz odiSla a nechce sa k nemu vréatit, nech zostane nevydata. Takisto aj muz sa nesmie
rozviest’ so zenou)*“ (1 Kor 7, 10-11).

Vicsina otcov Cirkvi, majuc na zreteli poziciu Pisma, povazovala manzelstvo po rozvode alebo
po vdovstve za nezelatel'né. Aténsky filozof Athenagoras vo svojej ,,Apoldgii krestanov®, ktoru
napisal okolo roku 177, povazuje muza i Zenu, ktori vstipili do druhého manzelstva, za
,,smilnikov* (kap. 33).

Cirkev v8ak bola voci l'udskej slabosti vzdy trpezliva a nesnaZzila sa nanutit’ Evanjelium cestou
dodrziavania formélnych predpisov. Iba uvedomelé chapanie podstaty krestanského manzelstva
¢ini manzelstvo tajinou a to je ciel’ Cirkvi.

Aj krestanskd Byzancia podla Statneho zakona dopustala rozvod manzelstva a nikto z otcov
Cirkvi tieto zakony nedefinoval ako také, ktoré by boli protikladné krestanstvu. MI¢i o nich aj
svity Jan Zlatousty. Z tohto mozno usudit, Ze existoval spolocny konsenzus o nevyhnutnosti
rozvodu podla Statneho zékona. Svity Epifanios Cypersky formuluje vztah Cirkvi k druhému
manzelstvu takto: ,,Kto sa nemdze zdrzat’ po smrti svojej prvej manzelky, alebo kto sa rozvedie
so svojou prvou manzelkou z priCiny uvedenej v zakone, ako je smilstvo alebo ina pricina,
nevylucuje sa z Cirkvi slovom Bozim dokonca ani vtedy, ked’ si pojme int manZelku, alebo Zena
iného muza; Cirkev trpi tento stav kvoli 'udskej slabosti* (Patrologia graeca 41, col. 1024).

Vzdy definujlic rozvod ako hriech, otcovia Vychodu aj Zapadu sa k Statnemu zédkonu o rozvode
spravaju zmierlivo, tak, ako aj k inym ,realitdm zivota®. Znamend to, ze Cirkev zmenila
evanjeliovll normu o svétej tajine manZzelstva? Samozrejme, ze nie. V priebehu dejin Cirkvi iba
prvé manzelstvo bolo pozehnavané Cirkvou a utvrdzované Eucharistiou. Druhé a tretie

manzelstvo bolo uzatvarané pred Statom a podla kanonickych pravidiel boli takymto 'ud’om

277 \bidem, str. 32-33.
141



udelené epitimie, ktorymi sa im na urcity ¢as nedovolovalo pristupovat’ k svitému prijimaniu
Tela a Krvi Christovej (pozri VI. v§eobecny snem, pravidlo 87).278

V Cirkvi sa rozvod vzdy povazoval za zlo a hriech. Preto tak ako po kazdom hriechu je mozné
pokanie, aj po rozvode je mozny novy zaciatok a novy zivot.

Od 10. storocia, kedy Cirkev ziskala od panovnikov prédvo nielen na mravni zodpovednost
manzelstva, ale aj na pravnicka stranku pri uzatvarani manzelstiev, bola prinitena niest
zodpovednost’ aj za rozvody. Ked'ze pravna podstata kazdého manzelstva zavisela od cirkevného
pozehnania, potom aj rozvod musel byt odteraz Cirkvou nejako sankcionovany. Od tohto
obdobia sa v Cirkvi zacina praktizovat’ udel'ovanie druhého a treticho manzelstva, t.j. takych
manzelstiev, ktoré nezodpovedaju absolutnej krestanskej norme o svitej tajine manzelstva. A
taktiez sa zacinaju posudzovat udelovania rozvodov cirkevnymi predstavitelmi. Pritom si vSak
Cirkev vo svojom vedomi uchovavala ucenie o jednom manzelstve, ktoré je udelované na obraz
jednoty Christa a Cirkvi, lebo len takéto ucenie zodpoveda Pismu. Blahodat’ tajiny nie je mozné

¢

,,odnat

¢

alebo rozdelit. Manzelstvo mozno ,,rozdelit* jedine pravne, o ¢om vzdy rozhodoval
obciansky sud.

Ulohou Cirkvi je vzdy snaha o zabranenie rozvodu. Avsak, ked’ sa ukaZe, Ze manZelstvo sa neda
zachovat, Cirkev svoju ¢innost’ musi nasmerovat’ tak, aby pre obe strany, aj pre ich potomstvo
naSla o najoptimalnejSie vychodisko z krizovej situacie. V. mnohych pripadoch uzatvaraja
rozvedeni nové manzelstvd. Cirkev musi kazdy pripad posudzovat zvlast a s maximalnou
zodpovednost'ou. Ak sa Cirkev rozhodne vyhoviet' im, udeluje poZehnanie podl'a obradu pre
druhé manzelstvo. Druhé manzelstvo uz nikdy nemdze mat sakramentidlnu plnost prvého
manzelstva. Pastierska ,,ikonémia‘“ vedie Cirkev k tomu, aby volila mensie zlo.

Pastierska zodpovednost’, tolerancia a laska, to su principy pre vztah Cirkvi k rozvodu.

Zmierujuc sa s nevyhnutnym, Cirkev v hldsani a v discipline pokdnia nemdze zmenit’ evanjeliovl

normu o absolutnej monogamii.279

278 Ibidem, str. 34-35.
279 |pidem, str. 36-37.
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12. Rodina a deti

Samotny Christos vo svojej besede s ucenikmi na ,,Tajomnej veceri®, na ktorej ustanovil svéti
tajinu Eucharistie, spomina radost’ z narodenia dietat’a: ,,Zena jehda razdajet, skorb imat’, jako
priide hod jeja. Jehda Ze rodit otroCa, ktomu ne pomnit skorbi za radost’, jako rodisja celovik v
mir (Zena, ked’ rodi, ma zarmutok, lebo prila jej hodina, ale ked” porodi dieta, nepamita viacej
na suzenie pre radost’, Ze sa ¢lovek narodil na svet)* (Jn 16, 21).

Vsetci vieme, ze smutok pred prichodom dietata do rodiny je vyvolany nielen fyzickymi
bolest'ami, ale aj neistotou a obavou o starostlivost’ a zabezpecenie rodiny pri zvyseni jej
pocetnosti. VSetky tieto obavy a neistota sa stracaju vtedy, ked” na svet prichadza novy ¢lovek.
Neexistuje véc¢sia radost’ nez je objavenie sa nového l'udského Zivota. Je namieste, aby sme
pripomenuli vztah Christa k detom: ,,I prizvav Isus otroca, postavi je posredi ich i rece: amin
hlahol'u vam, as¢e ne obratitesja 1 budete jako diti, ne vnidete v Carstvo nebesnoje (Isus zavolal
diet’a, postavil ho do prostriedku medzi nich a povedal im: ked’ sa neobratite a nebudete ako deti,
nedostanete sa do kralovstva Bozieho)“ (Mt 18, 2-3). Tazko pochopime zmysel tychto slov, ak to
nesklisime so svojimi detmi.

Ozajstné krestanské manzelstvo nie je moZzné bez sklsenosti a Zelania oboch rodi¢ov pocitit’
priamo radost’ z narodenia nového ¢lena rodiny. Rodicia, ktori si nepraji mat’ potomstvo, si
musia uvedomit, Ze ich manZelstvo, hoci je pozehnané Cirkvou, je zaloZené na egoisticke;j,
telesnej, a nakoniec treba povedat’, nedokonalej laske. Cudsky Zivot je Bozim darom, preto aj
¢lovek, ktory bol stvoreny na obraz a podobu Boziu, je ovladany nevyslovitelnym Zelanim
udelovat’ Zivot inému. Len takto zmyslajuci Glovek je ,,mikroteos”. Clovek, ktory si tito
skutocnost’ neuvedomuje a zrieka sa jej, popiera v sebe BoZziu podobu, neguje samotného svojho
Stvoritel’a a sti€asne kazi svoju l'udskost’. Bez obrazu a podoby Bozej nieto 'udskosti v pravom
slova zmysle a niet jej ani vtedy, ak sa ¢lovek nesnazi konat’ podla svojho Stvoritel’a, ktory je
Darcom zivota. V tom spociva jeden pohl'ad na manZzelstvo, lebo je v tom zaruka ozajstného
manzelského Stastia a pravdivej krestanskej rodiny, ¢o nds v konecnom dosledku privadza k
spaseniu. Podl'a vyjadrenia svétého apoStola Pavla kazda Zena: ,,spasetsja Ze ¢adorodija radi, aSce
prebudet v viri i l'ubvi i vo svjatyni s cilomudrijem (bude spasena rodenim deti, ak zotrva Zit’ vo

viere, laske, svitosti a pokore)* (1 Tm 2, 15).
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Napriek tomu, ze narodenie potomstva je vel'ky Bozi dar a radost, predsa to nie je jediny a
vyluény zmysel existencie manzelstva. V krestan- skom chéapani jednota muza a Zeny podla
obrazu Christa a Cirkvi nie je iba prostriedkom na privadzanie potomstva na tento svet. V Novom
Zakone a taktiez v dielach otcov Cirkvi nendjdeme ucenie o tom, ze jedinym cielom manzelstva
je rodenie potomstva. Prave v tejto odliSnosti spociva rozdiel, naCo sme uz poukazali, medzi
starozakonnym chapanim manzelstva a novozékonnym. Svity Jan Zlatousty vo svojom znamom
»olove 20 na list svdtého apostola Pavla k efezskym krestanom hovori o manzelstve ako o
jednote v laske a aj ako o tajine, pritom iba okrajovo sa zmiefiuje o rodeni potomstva.

Stucasné krestanské myslenie na Zapade je plné protikladov. Rimskokatolicka teoldgia sa len
tazko zbavuje vplyvu blaZzeného Augustina, ktory pohlavny inStinkt povazoval za zikladni
pric¢inu hrieSneho stavu Cloveka. Za také povazoval aj intimne vztahy v manzelskom zivote, ktoré
mohli byt ospravedlnené len vd’aka narodeniu potomstva. Vychadzajiic z tohto pohladu, aj

vedomé regulovanie pocatia potomstva sa povazovalo v manzelstve za neprijatelné. Takéto

manzelstvo sa ni¢im neodliSovalo od cudzolozstva.280

Pravoslavna Cirkev, tak ako rimskokatolici, si cti blazeného Augustina, ale jeho autorita v oblasti
vierouky nie je takd ako na Zapade.

Pravda, vo vychodnej mnisskej literatire su stotoznované intimne vztahy v manzelstve s
hriechom. Tato skuto¢nost’ sa da vysvetlit samotnou povahou tejto literatury, ktord tymto
spdsobom poukazuje na zvlaStnost’ mnisskeho Zivota.

Vztahy medzi muZzom a Zenou v manZelskom Zivote pozehnava Cirkev, v dosledku ¢oho sa
menia blahodatou Svétého Ducha na ve¢nu jednotu lasky. Cirkev nemdze poZzehnavat hriech, ale
dba o spasu cloveka, lebo kvoli tomu sa Syn BoZi vtelil a trpel na krizi a vstal z mftvych, ¢im
spasil 'udsku prirodzenost’. V tom spociva zmysel manzelstva ako tajiny.

Ak by sme sa stotoznili s blazenym Augustinom v jeho ndzoroch na intimne vztahy v
manzelstve, potom jedinym idedlom krestanského Zivota je panenstvo. Manzelstvo je mozné
jedine z toho dovodu, aby sa zachoval ludsky rod. Prave vychadzajic z tohto pohladu,
rimskokatolicka denominacia vo vztahu ku knazskej sluzbe stoji na pozicii zachovania celibatu a

v pripade manzelského Zivota tvrdo odsudzuje tzv. ,,umelé regulovanie pocatia“. Takejto povahy

je aj encyklika Pavla VI. ,Humanae vitae*.281

280 Ibidem, str. 37-38.
281 Ibidem, str. 39.
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Pravoslavna Cirkev sa k tejto otdzke jednoznacne nevyjadrila, pretoze neohrani¢ené privadzanie
potomkov na svet stavia pred krestanské svedomie d’alSie vel'mi vdzne otdzky. Napriklad zivot,
ktory daruju rodi¢ia svojmu potomkovi, musi byt plnym zivotom v pravom slova zmysle.
Rodi¢ia sa musia postarat’ o ddstojny zivot svojho potomstva po kazdej stranke, pocinajic
vychovou, cez zabezpeCenie vzdelania, postavenia v spolocnosti, konciac vychovou a
zabezpecenim vsetkych potrieb pre samostatny Zivot a rozhodovanie. Ma vobec pravo rodi¢ dat’
zivot diet’at'u, ak tieto podmienky nie je mozné naplnit™?

Jediné, Co pravoslavna Cirkev jasne odsudzovala, to je akékol'vek vedomé prerusenie
tehotenstva, ¢ize uz pocatého nového zivota.

Ohl'adne vedomého regulovania pocatia v manzelskom Zivote ¢i uz zdrzanlivostou partnerov,
alebo umelym spdsobom sa pravosldvna Cirkev nikdy konkrétne nevyjadrila. Tato zélezitost’
vzdy ponechavala na svedomie manzelov a na ich posudenie. Pritom predpoklada, Ze ich usudok
bude vychadzat’ z evanjeliovych principov, ¢o znamena priznat’ to, ze ,,ne o chlibi jedinim Ziv
budet ¢elovik (nielen chlebom sa zivi ¢lovek)™ (Mt 4, 4) a ,,ne skryvajte sebi sokrovis¢ na zemli
(nezhromazd’ujte si bohatstvo na zemi)*“ (Mt 6, 19). Naopak, manzelia by aj tito otazku mali
posudzovat’ tak, ze budl vychédzat’ z toho, ze deti st radost'ou a darom Bozim a Ze laska, ktora
sa ohraniCuje len na telesny akt, nie je ozajstnou laskou.

Iba pri takomto uvazovani si manzelia méZu polozit’ otdzku o regulovani pocatia a ich odpoved’ a

rieSenie bude krest’anské.

13. ManZelstvo duchovenstva

Pravoslavna Cirkev netrva na povinnom celibate ako je to u rimsko- katolikov. Kandidatom na
knazstvo ddva moznost” vyberu na zaklade ich vlastného uvazenia. Tato prax povazuje za
spravnu, pretoZe prijatie jednej tajiny nemoéze vylucovat, alebo presnejSie zakazovat’ prijatie inej
tajiny.

Pritom z knih Nového Zakona vieme, Ze niektori apoStoli, napriklad konkrétne svity apostol
Peter, boli Zenati. Taktiez z 1. listu svétého apostola Pavla k Timotejovi sa presvied¢ame o tom,
ze manzelstvo sa nepovazovalo za prekdzku prijatia svitej tajiny kilazstva. Svéty apostol Pavol
svojmu ucenikovi Timotejovi piSe: ,,Podobajet ubo jepiskopu byti neporo¢nu, jedinyja zZeny
muzu, trezvenu, cilomudru, blahohovijnu, Cestnu, strannol’'ubivu, ucitelnu, ne pijanici, ne bijci, ne
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svarlivu, ne mSeloimcu, no krotku, ne zavistlivu, ne srebrol'ubcu, svoj dom dobri pravjascu, ¢ada
imuscu v poslusaniji so vsjakoju Cistotoju. Asce ze kto svojeho domu ne umijet praviti, kako o
Cerkvi Bozijej prilizati vozmozet (Teda biskup musi byt bez thony, muz jednej Zeny, triezvy,
rozumny, slusného spravania, pohostinny, schopny ucit’, nie pijan vina, nie bitkar, nie ziadostivy
a mrzkého zisku, ale privetivy, nesvarlivy, nie milujici peniaz, ale taky, ktory dobre spravuje
svoj vlastny dom a deti ma v podriadenosti s celou pocestnost'ou. Ale ak niekto nevie spravovat’
svoj vlastny dom, ako sa potom bude starat’ o Cirkev Boziu?!)“ (1 Tm 3, 2-5).

Jedina poziadavka, ktord sa spomina v cirkevnych kdnonoch je to, aby manzelstvo kiaza
zodpovedalo krestanskému uceniu o manzelstve. Je to zjavné zo 17. a 18. pravidla svitych
apostolov, ¢o zodpovedéd krestanskému idedlu o monogamii, lebo iba prvé manzelstvo bolo v

Cirkvi utvrdzované Eucharistion.282 26. pravidlo svitych apostolov nedovoluje uzatvarat

manzelstvo po udeleni ,,rukopolozenija“ vysviacky na knaza alebo diakona. 6. pravidlo svétych
apostolov nedovol'uje vstupovat do manzelstva ani hypodiakonom. Tieto kdnony ziadaju, aby
knazi boli uplne zrelymi 'ud'mi. V davnej minulosti sa prisne dodrziavalo aj pravidlo o vysviacke
na knazsku sluzbu. VI. v§eobecny snem rozhodol, Ze na kitaza mohol byt’ vysviteny len ten, kto
dosiahol 30. rok svojho Zivota (pozri 14. pravidlo VI. v§eobecného snemu).

V stcasnosti Cirkev striktne nedodrZuje spominané pravidlo o vysviacke na kilazsku sluzbu.

V pravoslavnej Cirkvi iba ti, ktori st plne rozhodnuti bud’ prijat’ svitl tajinu manzelstva, alebo
neZenit’ sa vobec, mozu byt vysviteni na knazska sluzbu. Zikaz po vysviacke vstupovat do
manzelstva je prijaty v dosledku toho, Ze ochraniuje Cistotu pastierskeho sliZenia. Ako kazdeé
pravidlo, aj toto v principe mdze byt zmenené rozhodnutim vSeobecného snemu.

Iné otdzka je druhé manzelstvo, pretoze zasahuje vo svojej podstate do vierouky, pretoze
pravdivé ucenie o manzelstve spociva v zachovani monogamie. Pastier Cirkvi nemo6ze konat’
ina¢, ako uci zvereni mu pastvu. Nim hlasané ucenie nemdze byt v protiklade s jeho Zivotom. Z
tohto dovodu Cirkev nedovol'uje kinazovi uzatvarat’ druhé manzelstvo.

Neskorsie ¢isto z disciplinarneho hl'adiska bolo v Cirkvi ustanovené rozhodnutie o nezenatom
biskupskom sltizeni. V prvotnej Cirkvi boli biskupi zenati. Napriklad svéty Gregor Nissky, brat
svitého Bazila Velkého, bol Zenaty. Zenaty episkopat bol zruseny novelou cisara Justinidna v 6.
storo¢i. Tuto cisarsku novelu potvrdil VI. vSeobecny snem svojim 48. pravidlom. Toto pravidlo

nezakazuje ,kandidovat* Zzenatému knazovi na biskupsku sluzbu, ale ziada od Zenatého
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kandidata vybrané¢ho na biskupské slizenie, aby sa rozisiel so svojou manzelkou, a to tak, ze ona
vstupi do monastiera (vid’ 48. pravidlo VI. v§eobecného snemu). V sti¢asnosti su takéto pripady v
pravoslavnej Cirkvi ojedinelym javom. Biskupi su vo vicSine pripadov vyberani z mnichov alebo
z ovdovelych knazov. Pohl'ad na biskupsku sluzbu ako na mystické manzelstvo s Cirkvou, kedy
sa biskup musi Uplne venovat’ sluzbe Cirkvi bez vedl'ajSich starosti, zapriCinil to, ze doslo k
zémene zenatych biskupov za nezenatych. Iba v§eobecny snem by mohol zmenit’ toto pravidlo o
nezenatom biskupskom sltzeni.

Akékol'vek by boli kanonické obmedzenia vzt'ahujliice sa na manzelstvo tych, ktori plnia v Cirkvi
hierarchické sluzenie, v§eobecny zmysel pravoslavneho ucenia o manzelstve zostava nezmeneny.

Manzelstvo je Bohom pozehnané a je v plnej zhode s pastierskou sluzbou v Cirkvi. Gangrsky

snem v pravidlach 4 a 13 vel'mi rdzne odsudzuje tych, ktori ponizuju zZenaty klérus.283

282 Ibidem, str. 42-43.
283 Ibidem, str. 44.
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IX. kapitola

SV. TAJINA JELEOPOMAZANIA

1. Biblické vychodiska

Slovo Bozie, Logos prichddza na tento svet, aby uzdravil bolesti tohto sveta. Vteleny Syn Bozi
Isus Christos prejavuje svoju mesidssku silu aj tym spdsobom, ze uzdravuje chorych a pomaha
kazdému, kto sa nachadza v nudzi.

Svity apostol a evanjelista Matas, ked’ opisuje zaciatok Isusovej misijnej ¢innosti, najprv
priblizuje povolanie Andreja, Simona zvaného Petra, a potom aj Jakuba a Jana za apostolov. V
zavere svojho rozpravania pise: ,,I prochod’jasce vsju Halileju Isus, ucja na sonmisc¢ich ich 1
propovidaja Jevanhelije Carstvija, izciljaja vsjak neduh i vsjaku jazju v l'udech. I izyde sluch
Jeho po vsej Siriji 1 privedosa k Nemu vsja bol'asCyja, razliénymi neduhi i strastmi oderzimy, 1
bisny, 1 misjacnyja, 1 razslablennyja Zilami, 1 izcili ich (Isus chodil po celej Galilei, ucil v
synagdgach, hlasal vSade radostni zvest o Bozom kralovstve a uzdravoval trpiacich vSetkymi
moznymi chorobami a neduhmi. Sprava o Nom sa rychlo rozniesla, takze az zo Syrie vodili k
Nemu chorych, I'udi posadnutych démonmi, namesaénych, ochrnutych a On ich uzdravoval)* (Mt
4, 23-24).

Christos uzdravil malomocného (Mt 8, 1-4). Ked priSiel do Kafarnauma, uzdravuje sluhu
rimskeho stotnika (Mt 8, 5-13). Pri navsteve Petrovho domu naSiel jeho svokru lezat’ s vysokou
horuckou. Christos sa jej dotkol a uzdravila sa (Mt 8, 14-15).

Po preplaveni sa na druhy breh Galilejského mora pristal Christos so svojimi u¢enikmi ned’aleko
Gadary. Tu uzdravuje muzov, ktori boli posadnuti démonom (Mt 8, 28-33).

Ked’ sa potom vratil naspat’ do Kafarnauma, priniesli k Nemu na nosidlach porazeného ¢loveka,
ktorému tiez prinavratil zdravie (Mt 9, 1-3).

Ocividni svedkovia Christovej moci uzdravovat’ nemocnych boli touto skutocnost’ou uchvateni.
Svity apostol a evanjelista Matus§ takto opisuje udalost’, ktord sa udiala v Galilei: ,,I pristupisa k
Nemu narodi mnozi, imusce s soboju chromyja, slipyja, nimyja, bidnyja i iny mnobhi, i priverhosa

ich k nohama Isusovyma 1 izcili ich. JakoZe narodom divitisja, vidas¢ym nimyja hlahol'usc¢a,
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bidnyja zdravy, chromyja chod’asca i slipyja vid'as¢a. I slavlachu Boha (Tu sa okolo Neho
zhromazdili velké zastupy a priviedli so sebou chorych, zmrzacenych, slepych, nemych a
vselijako inak postihnutych. Kladli ich pred Neho a On ich uzdravoval. Aké to boli zazraky! Ti,
¢o doposial’ nemohli vyriect’ ani slovko, hovorili, chromi chodili, mrzaci sa narovnali a slepi
videli! Uchvatené zastupy Zasli a nadSene oslavovali Boha)“ (Mt 15, 30-31).

Ked Christos prechadzal cez mesto Jericho, uzdravil slepca (Mk 10, 46-52). V meste Naim pred
zrakmi mnohych Tudi, ktori sa zucastnili na pohrebe syna naimskej vdovy, mu Christos
prinavracia zivot (Lk 7, 11-17). Podobne prinavratil zivot aj dcére predstaveného zidovskej
synagogy Jaira, ktory upenlivo prosil Christa o pomoc ,,jako ds¢i jedinorodna bi jemu, jako lit
dvojunadesjate, i ta umirase (lebo mu umiera jedina dvanastro¢na dcérka)* (Lk 8, 42). Christos
vracia zivot aj Lazarovi (Jn 11, 1-44).

Dar uzdravovat’ nemocnych Spasitel’ preniesol aj na svojich ucenikov, ked” im eSte pocas svojho
zivota tu na tejto Zemi povedal: ,,Idite ze pace ko ovcam pohibSym domu Israileva. Chod’jasce ze
propovidujte, hlahol'usce, jako priblizisja Carstvije nebesnoje. Bol'as¢yja izcilajte, prokazennyja
Izraelitom, ktori sa odcudzili Bohu, a hlasajte, Ze Bozie kral'ovstvo sa priblizilo. Uzdravujte
chorych, krieste mftvych, ogistujte malomocnych, vyhanajte démonov. Co ste zadarmo dostali,
zadarmo rozdavajte!)“ (Mt 10, 6-8).

Christos uzdravoval chorych na zdklade toho, ze u nich videl silnt vieru v to, Ze On im moze
pomdct’ v nestasti. Preto sa v Evanjeliu mézeme Casto stretnit’ s vyjadrenim Isusa Christa:
,Chod’, viera tvoja t’a spasila.*

Hoci Christos preniesol dar uzdravovat’ nemocnych aj na svojich ucenikov, raz sa stalo, Ze v
nepritomnosti ich U¢itela sa na nich obratil nejaky muz, ktory ich prosil, aby mu uzdravili
namesacného syna, ale oni mu nevedeli pomoct. Preto musel tohto namesacného chlapca
uzdravit' Christos. Ked ucenici zostali sami s Christom, opytali sa Ho: ,,Po¢to my ne
vozmohochom izhnati jeho; Isus Ze rece im: za nevirstvije vase. Amin bo hlahol'u vam: asce
imate viru jako zerno horusno, reCete hori sej: prejdi otsjudu tamo, i prejdet. I nictoze
nevozmozno budet vam (Preco sme ho my nemohli uzdravit? Isus im odpovedal: Lebo malo
verite. Ak budete mat’ vieru aspon ako hor¢icné semienko a poviete tomuto vrchu: Posun sa! -

posluchne vas. Ni¢ pre vas nebude nemozné)* (Mt 17, 19-20).
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Z uvedeného je vidno, Ze apoStoli mohli uzdravovat’ chorych, ale len vtedy, ked’ mali silna vieru
v Isusa Christa, Syna Bozieho.

Svity evanjelista Marek svedci o tom, ako uc€enici Isusa v Jeho mene pomdhali nestastnym: ,,|
izSedSe propovidachu, da pokajutsja. I bisy mnohi izhonachu. I mazachu maslom mnohi
neduznyja, 1 izcilivachu (A tak sa ucenici vydali na cestu a vSade nabadali I'udi: Zmeiite svoj
zivot! Obratte sa k Bohu! Oslobodzovali 'udi, ktorych ovladali zli duchovia, mnohych chorych
natierali olejom a uzdravovali ich)*“ (Mk 6, 12-13).

Christos aj po Nanebovstipeni prebyva v Cirkvi prostrednictvom Svitého Ducha a s Nim aj Jeho
sila uzdravovat’ chorych a nevladnych. PresviedCame sa o tom z dejin mladej Cirkvi. Potom na
ucenikov zostupil v Jeruzaleme Sviéty Duch a v dosledku Petrovej kdzne sa dalo pokrstit’ okolo
tritisic I'udi. Stalo sa, piSe prvy krest'ansky dejepisec svity apostol Lukas, ze ,,vkupi Ze Petr i Joan
voschozdasta vo svjatiliS¢e na molitvu v Cas devjatyj. I nikij muZz, chrom ot ¢reva matere svojeja
syj, nosim byvase, jehoze polahachu po vsja dni pred dvermi cerkovnymi, rekomymi krasnymi,
prositi milostyni ot vchod’as¢ich v cerkov. Ize vidiv Petra i Joanna chot'as¢yja vniti v cerkov,
prosase milostyni. Vozzriv Ze Petr nan so Joannom, rece: vozzri na ny. On Ze priliZzase ima, mna
nicto ot neju prijati. Rece Ze Petr: srebra i zlata nist’ u mene, no jeze imam, sije ti daju: vo imja
Isusa Christa Nazoreja vostani i chodi. I jem jeho za desnuju ruku vozdvize. Abije ze utverdistisja
jeho plesni 1 hlezni, 1 vskociv sta, i chozdaSe, i vnide s nima v cerkov, chod’a i skaca i chval’a
Boha (Raz popoludni okolo tretej sa Peter a Jan uberali do chramu na pravidelné modlitby. Prave
tam prinasali nejakého Cloveka od narodenia chromého; kazdy deti ho usadili pri chramove;j
brane, ktord sa volala Krasna, a tam prosil o almuznu tych, o vchadzali do chramu. Ked’ videl
prichadzat’ Petra a Jana, aj ich prosil o almuznu. Zastali pri iom a Peter povedal: Pozri sa na nas!
Zobrak sa na nich tizobne zahladel v nadeji, Ze nie¢o dostane. Ale Peter pokracoval: Zlato ani
striebro nemam, ale dam ti cennej$i dar. V mene Isusa Christa Nazaretského vstail a chod’! Nato
chytil zobraka za pravii ruku, zdvihol ho a v tom okamihu do ochrnutych néh a kibov chromého
vstapila sila. Vstal, chodil a vosiel s apoStolmi do chramu. Poskakoval od radosti a chvalil
Boha)“ (Sk 3, 1-8).

Peter uzdravuje nevladneho v Lyde: ,,Obrite Zze tamo ¢elovika nikojeho, imenem Jeneja, ot osmi
lit lezas¢a na odri, ize bi razslablen. I rece jemu Petr: Jeneje, izcilajet ta Isus Christos. Vostani s
posteli tvojeja. I abije vosta. I vidiSa jeho vsi zivus¢iji v Liddi i vo Assaroni, ize obratiSasja ko

Hospodu (Tu sa stretol s EnedSom, ¢lovekom, ktory bol uz osem rokov priputany na 16zko, lebo
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bol ochrnuty. Peter mu povedal: Eneas, Isus Christos ti vracia zdravie. Vstan a ustel’ si 16zko! A
Eneas hned’ vstal. Ked’ to obyvatelia Lydy a Saronu videli, uverili v Isusa Christa)“ (Sk 9, 33-35).
V Joppe ned’aleko Lydy Peter primél k Zivotu veriacu zenu menom Tabita, ktord uz bola mftva.
Co je vazne pri opisani tejto udalosti je, Ze: ,,Izhnav Ze von vsja Petr, preklon kolina pomolisja, i
obrascsja k tilu, rece: Tavifo, vostani. Ona zZe otverze o¢i svoji, 1 vidivSe Petra, side. Podav Ze jej
ruku, vozdvize ju, 1 prizvav svjatyja i vdovicy, postavi ju zivu (Peter poziadal, aby vSetci odisli,
kl'akol si a modlil sa. Potom sa obratil k mftvej a povedal: Tabita vstaii! Otvorila o¢i, uvidela
Petra a sadla si. Podal jej ruku a pomohol jej vstat. Potom vsetkych zavolal hore a odovzdal im
Tabitu ziva)“ (Sk 9, 40-41). Konkrétne v tomto pripade je poukédzané na silu modlitby pre
uzdravenie ¢loveka.

Na zaklade skuto¢nosti zo Svitého Pisma mdézeme povedat’, Ze svita tajina jeleopomazania ako
tajina na uzdravenie chorych mé pevné biblické zaklady. Podl'a svedectva Pisma tato silu ma
Cirkev vd’aka tomu, ze na$ Spasitel’ Isus Christos jej ju ponechal. Uzdravovanie je mozné na

zéklade viery v Christa ako Syna Bozieho so silou vricnej a iprimnej modlitby.

2. Jeleopomazanie a pokdnie

Z predchéadzajucich skutocnosti je zrejmé, Ze pravoslavna Cirkev vidi korene svitej tajiny
jeleopomazania v c¢innosti Isusa Christa, ktorej pokracovanim bola Cinnost’ apostolov a
prostrednictvom nich tato sila uzdravovania nemocnych presla na ich nastupcov biskupov a od
biskupov na knazov, lebo presbyterska sluzba je odvodena od sluzby biskupske;.

Z tohto dovodu v liste svitého apostola Jakuba citame: ,,Zlostrazdajet li kto v vas; da molitvu
dijet, blahodusstvujet li kto; da pojet. Bolit li kto v vas; da prizovet presvitery cerkovnyja, 1 da
molitvu sotvorjat nad nim, pomazavse jeho jelejem vo imja Hospodne. I molitva viry spaset
bol'as¢aho, 1 vozdvihnet jeho Hospod'. I aS¢e hrichi sotvoril jest’, otpustatsja jemu. Ispovidajte
ubo druh druhu sohriSenija i molitesja druh za druha, jako da izcilijete. Mnoho bo moZet molitva
pravednaho pospisSestvujema (PreZiva niekto z vas t'azkosti? Nech sa modli. M4 sa niekto z vas
dobre? Nech spevom chvélia Boha. Je niekto z vés tazko chory? Nech si pozve presbyterov, aby
sa zaitho modlili, a nech ho ponatieraji olejom v mene Panovom. Modlitba spojend s opravdivou

vierou uzdravi chorého, Pan ho pozdvihne, a ak ucinil hriech bude mu odpustené. Vyznavajte si
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navzajom hriechy a modlite sa jedni za druhych, aby ste mohli byt uzdraveni. Opravdiva
modlitba Gprimne veriaceho ma vel’kti moc)“ (Jak 5, 13-16).

Uvedeny text z listu svédtého apostola Jakuba je tym zrnkom, z ktorého vzkli¢ilo teologické
zddvodnenie ucenia pravoslavnej Cirkvi o svitej tajine jeleopomazania. Zo slov svétého apostola
Jakuba vyplyva, ze ak chori chci byt uzdraveni od svojich trdpeni, nech sa obratia na
presbyterov, ktori maju silu uzdravit’ chorého na zaklade viery, modlitby a pomazania chorého
sviatym olejom. Ak je viera krestanov dostatocne silnd a ak je to vola Bozia, moézeme zit' v
nadeji, ze Pan uzdravi chorého.

Samotny text z listu svédtého apostola Jakuba ukazuje na to, ze svétd tajina jeleopomazania je

kajicnej povahy, pretoze uzdravenie sa vztahovalo aj na duchovnu stranku cloveka a to

spo&ivalo v odpusteni hriechov, &iZe v obnoveni &loveka.284

Uz vyznamny predstavitel’ alexandrijskej katechetickej Skoly Orige- nes zanechal svedectvo o
kajicnej povahe svitej tajiny jeleopomazania. Pri vymenovavani réznych sposobov odpustenia
hriechov pise: ,,Je eSte aj siedmy spdsob odpustenia hriechov prostrednictvom pokénia, sposob
zloZity a tazky, kedy hrieSnik umyva svoje 16zko slzami a slzy sa pre neho stavaju chlebom vo
dne aj v noci, a ked’ sa nehanbi vyznat’ svoj hriech pred kinazom BoZim, ale prosi ho o uzdravenie
... pritom sa napliiuje to, Co povedal apostol Jakub: Je niekto z vas tazko chory? Nech si pozve
presbyterov Cirkvi, aby sa zaitho modlili, a nech ho ponatieraju olejom v mene Panovom.
Modlitba spojenéd s opravdivou vierou uzdravi chorého, P4n ho pozdvihne, a ak ucinil hriech,
bude mu odpustené* (Jak 5, 14-15), (In Lev. homil. 2., n. 4).

Z toho vyplyva, Ze na Vychode tito svita tajina vzdy bola spojend s pokdnim. Nikdy by sa
nestala samostatnou, ak by nevznikli vaZne okolnosti v 16. storoci, kedy sa na Zéapade tajina
pomazovania chorych zacala vysvetl'ovat’ ako tzv. posledné pomazanie.

Na Vychode bola Cirkev vzdy vel'mi citliva k 'udskému utrpeniu, preto ked bolo treba, verni na
cele so svojimi presbytermi sa zhromazdili a modlili sa za svojho trpiaceho, verného. Prosili o
odpustenie hriechov a o oslobodenie od utrpenia.

Svita tajina jeleopomazania sa nazyvala rdzne, ,,0lejom*, , svitym olejom*, ,,olejom spojenym s
modlitbou* a taktiez aj ,,s0borovanijem®. ,,Soborovanijem* z toho dévodu, Ze vo svojej podstate

je svita tajina jeleopomazania ,,sobornd*“ - ,,obecna“, preto ¢im viac vernych by sa malo

284 30hn Meyendorff: cit. dielo, str. 254.
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zucastiiovat’ na takejto modlitbe. Cirkev to ddva najavo aj tym, Ze jeleopomazanie by malo
vykonavat’ 7 kitazov. Cislo symbolizuje mnoZstvo.

Udel'ovanie jeleopomazania spociva v Citani Svétého Pisma a modlitieb o uzdraveni, ktorych
texty vylucuju interpretaciu tejto tajiny ako aktu magie. Cirkev o uzdravenie svojho verného
prosi v kontexte pokania, pricom doélezita je viera nemocného. Nezalezi od povahy choroby,
jeleopomazanie symbolizuje Bozie odpustenie a vyslobodenie z bludného kruhu hriechu,
utrpenia, smrti a upadku, do ktorého sa dostal ¢lovek. Cielom sv. tajiny jeleopomazania je
uzdravenie a odpustenie hriechov, aviak v samotnej hibke tohto tajomstva je Christova modlitba
o vyplneni Bozej vole. Prostrednictvom tejto tajiny utrpenia trpiaceho sa posvicuju a zjednocuju
s utrpenim Isusa Christa. Posvitenie telesnych ran dava trpiacemu silu, aby mu jeho nemoc
nebola na smrt, ale na ve¢nu spasu a zivot vecny v nebeskom Kralovstve.

Takéhoto obsahu je aj modlitba, ktort presbyteri sedemkrat vyslovuji pri udeleni svitej tajiny
jeleopomazania: ,,0Otce svjatyj, vracu dus i tiles, poslavyj jedinorodnaho Tvojeho Syna, Hospoda
naseho Isusa Christa, vsjakyj neduh iscilajus¢aho, i od smerti izbavljajuscaho, iscili i raba
Tvojeho ...“ (pozri poriadok udel’'ovania svitej tajiny jeleopomazania).

Kajucnej povahy je vo svojej podstate cely poriadok svitej tajiny jeleopomazania. Presvied¢ame
sa o tom hned’ v tivode, ked” Cirkev predpisuje modlit’ sa slovami 142. zalmu: ,,Hospodi, uslysi
molitvu moju, vnusi molenije moje vo istini Tvojej ...“ Tak isto o tom sved¢ia slova troparionu:
,Pomiluj nas, Hospodi pomiluj nas: vsjakaho bo otvita nedoumijusce, siju Ti molitvu jako
Kazdy ¢lovek je hriesny a trpi nejakou chorobou, preto v Grécku svité tajina jeleopomazania je
Casto udelovand tym, ktori pristupuji k Eucharistii. V Rusku je jeleopomazanie udelované

vietkym vernym vo Velky stvrtok.285 Tato tajina moZe byt opakovana, pretoZe nie je udelovana

umierajicemu, ale udel'uje sa na uzdravenie duse aj tela. A Clovek uzdravenie, ¢i uz duse alebo

tela, potrebuje stéle.

285 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 334.
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3. Jeleopomazanie a Eucharistia

Aby bolest, utrpenie, aj nemoc boli ¢loveku pre zivot vecny, pravosldvna Cirkev spaja sviti
tajinu jeleopomazania s Eucharistiou.

V Eucharistii sa zjednocujeme so zivym Christom, s Jeho Telom a Krvou, preto sa aj my stdvame
Zivymi.

Kazdy hriech nas vzd'al'uje od Boha, ¢o plodi nielen duchovnu, ale &asto aj telesnii nemoc. Zivot
nas uci, ze uz od samotného nasho narodenia na tento svet nie je z nasho zivota vylicend nemoc,
¢i uz duchovna, alebo telesna. Clovek viak hlad4 zachranu vo svojom nestasti. Pretoze kazdy z
nas je stvoreny na Bozi obraz a podobu, nase vnutro v tych najtazsich chvilach tiahne k Bohu.
Mnohi ¢asto az vtedy prichadzaju k Bohu.

Isus Christos, ktory je naSim Spasitelom a Vykupitelom, ndm ukdzal cestu k Bohu cez narodenie
z vody a Ducha, myropomazanie, a zaviSenim tejto cesty je jednota s Nim v Eucharistii. Jednota,
ktora sa uskuto¢nuje v Eucharistii, nds prendsa do vecnosti len vd’aka Christovi, v jednote s Nim
hoci zomrieme, budeme Zit’ ve¢ne. Iba On je ,,Cesta, Pravda i Zivot* (Jn 14, 6).

Ked'Ze ¢lovek Zije v hrieSnom svete a sdm je viacej nakloneny hriechu nez dobru, aj po prijati
krstu moZze hresit’. Cirkev tak ako Christos je milosrdna voci hrieSnikovi, preto mu ddva moznost’
vratit’ sa ku Christovi prostrednictvom ozajstného pokénia. Naviac ¢lovek sa v kazdom veku
moze dostat’ do stavu, kedy mu hrozi oddelenie duse od tela. Tento stav nie je vzdy vyvolany
hriechom, Co dosvedCuje aj svity apostol Jakub, ked piSe: ,,... 1 aS€e hrichi sotvoril jest,
otpust’atsja jemu (... a ak zhresil, bude mu odpustené)* (Jak 5, 15).

V konec¢nom doésledku zivot kazdého ¢loveka je nasmerovany k tomu, Ze u kazdého raz dojde k
oddeleniu duse od tela. Nepozerajic na to, aky bude vysledok modlitby vernych za nemocného,
¢i ¢lovek vyzdravie alebo nie, kazdy potrebuje pokanie a obnovenie jednoty so zivym Christom
prostrednictvom Eucharistie. Zhromazdenie vernych na modlitbe je jasnym prejavom toho, Ze
Cirkev nenechava svojho ¢lena v nest’asti samého. Ukazuje nemocnému, Ze ona je s nim a s nim
je aj Christos v Eucharistii. Pestovat’ takéto vedomie u krestanov je vel'mi vazne a dolezité pre
samotné spravne pochopenie svitej tajiny jeleopomazania.

Bez Eucharistie by modlitba vernych za nemocného nebola ,,dokonald®, chybala by ,,zaruka“

Zivota, ktorou je Isus Christos. On je Zivot a iba v Nom m4 vietko zmysel.
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Z tohto doévodu by bolo vel'mi 0sozné, ak by sa na svétej tajine zacCastiovalo ¢o najviac vernych

miestnej Cirkvi, nielen presbyteri, a aby vytvorili jednotné eucharistické spolo¢enstvo, jednotu

medzi sebou a Christom prijatim Eucharistie.286

Je dolezité povedat’ aj to, Ze ked’ Boh daroval uzdravenie z nemoci, krestan musi mat’ vzdy na
zreteli, ze uzdravenim dostal od Boha moznost’ eSte ,,popracovat’ na svojom spaseni.

V tych pripadoch, kedy je uz zjavné, Ze clovek sa doziva poslednych minuat svojho pozemského
zivota, pravoslavna Cirkev ¢ita osobitné modlitby ,,na ischod dusi“ (odchod duse). Neznamena
to, ze Cirkev je v tejto situacii ,,bezradna®, naopak, Cirkev prosi Boha, aby k oddeleniu duse od

tela doslo v pokoji. Ved’ oddelenim dusSe od tela sa Zivot cloveka neskon¢i.

4. Zaverelna cCast’

Hoci sme hovorili zvlast’ o siedmich svétych tajinach v pravoslavnej Cirkvi, niet pochybnosti o
tom, Ze aj ostatné ukony - posvitenie vody, rastlin, ovocia, chramu, ikon a kazdej inej veci
potrebnej pre Zivot Cirkvi, st svitou tajinou. Cely zZivot a blahodatna ¢innost’ Cirkvi je svétou
tajinou. Lebo vSetko, ¢o sa deje v Cirkvi, ma epiklezidlnu povahu. Ved inak to ani nemdze byt’,
ak je Cirkev neustdla Pdtdesiatnica, Cize neustale v nej pdsobi Svity Duch, ktory ju vedie a

ochranuje v kazdom dejinnom obdobi.

286 john Meyendorff: cit. dielo, str. 255.
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X. kapitola

CIRKEV - SPOLOCENSTVO SVATYCH

1. Bohorodicka v Cirkvi

Hriechom prvi l'udia odpadli od Boha a odcudzili sa Mu, ale Boh, ako redlny prejav
milosrdenstva, sa stal ¢lovekom, ¢im naveky zostdva medzi nami 'ud'mi ako Bohoclovek, ako
Cirkev. Novozakonna pravda znie: ,,Cirkev je Telo Christovo.* Najsvitejsia Bohorodicka, ked’ze
nam porodila Bohocloveka Isusa Christa, porodila Cirkev, lebo darovala telo Cirkvi. Z tohto
dovodu Bohorodi¢ka je stcasne aj Matkou Cirkvi. Preto modlitebné vedomie Cirkvi sa o nej
vyjadruje, Ze Bohorodicka je najsvetlejSiou BoZou Cirkvou* (utierent v stredu rano, kanon k
Bohorodicke, piesenn 8, hlas 7., oktoich). Sviti otcovia Cirkvi sa pravom o Marii vyjadruju, ze je
Bohorodickou, lebo v nej je ukryté tajomstvo naSej spasy (Svity Jan Damasky: De fide, I11., 12;
P.gr. t. 94, col. 1029 C).

Majuc na zreteli tato skutocnost’, presviedCame sa o tom, ze v pravoslavnej bohosluzbe st Isus
Christos a Jeho matka Panna Méria neoddelitelné bytia. V pravoslavnom vedomi novozakonnej
viery spasitelné a vykupitel'ské dielo Isusa Christa sa nedd oddelit od Bohorodi¢ky. PretoZe
Bohorodicka nie je len matkou ¢loveka, ale aj matkou Boha, méZeme o nej smelo povedat, Ze je
matkou vSetkého bozského, vSetkého nebeského, vSetkého veéného. Z dobrého je najlepsia, zo
svitého najsvitejsia, z Cistého najCistejsia. Je ,,CestnijSaja cheruvim i slavnejSaja bez sravnenija
serafim®.

Nesporné je to, ze Panna Maria je najvacSou darkyiou ludského rodu. Ved nam porodila
Boho¢loveka, ktory je vetna Laska, ve¢na Pravda, ve¢né Dobro a veény Zivot. Tym Panna Méria
darovala 'udskému rodu vsetko to, ¢o potreboval k svojmu spaseniu.

Sviaty Gregor Palama uvadza, Ze nikto nemdze prist k Bohu inad¢ nez prostrednictvom
NajsvitejSej Bohorodicky a od nej narodeného Prostrednika. Panna Maria je vySSie kazdého
svitca, je zadkladom prorokov, v cele aposStolov, chrabrostou mucenikov, okrasou kazdého
stvorenia a je dokonalostou a vrcholom kazdej svitosti (pozri Homil. 37; P. gr. t. 151, col. 472

CD., 473 A)).
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Svity Jan Zlatousty sa vyjadril o Bohorodicke nasledovne: Medzi 'ud’'mi nemo6zeme n4jst’ nikoho

takého ako je Panna Maria. Ona je matkou nasej spasy, lebo nam porodila Spasitel’a.zs7

Znamy predstavitel’ Alexandrie svity Cyril, nazyvany Alexandrijsky, stotoznuje Bohorodic¢ku s
Cirkvou. V besede o Bohorodicke sa vyjadril, ze ona ,je svédta Cirkev® (Beseda o svitej
Bohorodigke; P. gr. t. 77, col. 996). Dalej svity Cyril Alexandrijsky uvadza, ze Cirkev nemdze
existovat bez matky nasho Spasitela Isusa Christa. Podl'a svdtého Cyrila Alexandrijského
Bohorodicka je Cirkev a Cirkev je Bohorodicka. Bez Bohorodicky by nebolo Bohocloveka,
nebolo by Spasitel’a, nebolo by Cirkvi, nebolo by spasenia a nebolo by ani zbozstenia (Beseda
protiv Nestorija: Dejanija vselenskich soborov, tom I, 638, Kazan 1889).

Bohorodicka je prvé Evanjelium Isusa Christa vtelené v naSom pozemskom zivote, Evanjelium

dokonalé a vecné, pretoze ona Bohocloveka nielen porodila, ale navzdy Bohorodi¢kou

zostala.288

Nebeské meno najsvitejSej Bohorodicky je ,,Blahodatnaja“ ,,Blahodatna“ - plna blahodate. Tak ju
pri zvestovani oslovil archanjel Gabriel. A skuto¢ne Panna Maria je pre l'udstvo Plnostou
blahodate, lebo nam porodila plnost’ BoZstva, vteleného Boha Loga. Svity evanjelista Jan o
Christovi povedal: ,,Ispoli blahodati i istiny (Bol plny blahodate a pravdy)* (Jn 1, 14).

Po Isusovi Christovi je Bohorodi¢ka prva medzi sviatymi. Narodila sa bez osobného hriechu a
pocas svojho pozemského Zivota sa zdokonalila v dobre. Zila cnostnym Zivotom a preto je po
Christovi jediné najdoko- nalejSie l'udské bytie.289

Ona prijala Boha a prijat’ Boha v sebe je jediny a spravny zmysel I'udského Zivota tu na Zemi.
Kvaéli tomu bol ¢lovek stvoreny na obraz a podobu Boziu. Cielom kazdého l'udského Zivota je to,

aby sa stal chodiacim chramom Bozim. Panna Maria sa stala prvym chodiacim chramom Bozim,

lebo vo svojom lone nosila Boho¢loveka.290

Panna Madria ako potomok Adama bola pocata a narodila sa ako stary Adam, preto sa nevyhla
nasledku Adamovho hriechu, odliceniu duSe od tela. AvSak jej odlucenie duSe od tela Cirkev
nazyva ,,Uspenijem* (zosnutie, spocinutie, spanok). Gréci nazyvaju zosnutic Bohorodicky

,,BoZije pereselenije* - boZské premiestnenie.

287 Archimandrit Dr. Justin Popovi¢: cit. dielo,,str. 645-646.

288 |pidem, str. 647.

289 prot, Sergij Bulgakov: Kupina Neopalimaja, Paris 1927, str. 112.
290 |pidem, str. 113.
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Podl'a Podania, mftve telo Bohorodicky bolo ulozené do hrobu, ale po troch diioch bolo vzaté na
nebo. Svity Jan Damasky o tom zvestuje, ze najsvitejsSie telo Bohorodic¢ky bolo najprv polozené
do hrobu a potom po troch diioch bolo vzkriesené, vznieslo sa na nebo (Jerom. Atanasije, str. 54).
Podl'a Podania sa svéty apoStol Tomas$ neztcastnil na pohrebe Panny Marie. PriSiel po troch
dnoch, apostoli, zI'utujuc sa nad nim, odvalili kameni od hrobu, aby mu aspoi ukazali mftve telo
Bozej matky. AvSak ked’ odvalili kamen, v hrobe nasli uz iba platno (plasc¢anicu), do ktorého

bolo zavinuté jej telo. Potom bolo apostolom zjavené, ako sa Panna Maria aj s telom vznasa do

neba.291

Od tejto doby sviti apostoli v Cirkvi zachovavaju tato tradiciu, ktord je vyjadrend aj v
bohosluzobnom texte na samotny sviatok Zosnutia Bohorodicky slovami: ,,Pochované telo
najsvitejSej Bohorodicky jej Syn, Spasitel’ nasich dusi, vzal na nebo.*

Bohosluzobné texty sa vyjadruju o Bohorodicke, Ze je aj ,,radostou celej zeme* (utieren, stichiry
na stichovni, predprazdenstvo Narodenia Bohorodi¢ky). Dalej je pomenovana ,,matkou radosti
(stichiry na stichovni malej ve€ierne, sviatok Narodenia Bohorodicky), ,radostou anjelov aj
Pudi* (stichiry na litiji velkej vecierne, sviatok Narodenia Bohorodicky).

V uvéadzani takychto textov by sme mohli pokracovat dalej. Je ich velké mnoZstvo. V
pravoslavnej Cirkvi nieto takej bohosluzby, na ktorej by sme nevzdavali uctu Bohorodicke.
Pritom je ddlezité aj to, Ze nasa Cirkev uvadza dovody, preco oslavuje Bohorodicku pocas kazdej
bohosluzby. PretoZe nam porodila Spasitel'a a Vykupitel'a sveta.

Casto je na adresu pravoslavnej Cirkvi hovorené, Ze ,,neuznava Pannu Mariu®“. Takto viak moze
rozpravat’ iba clovek, ktory nepozna vychodnu pravoslavnu teoldgiu a ani samotny bohosluzobny
zivot pravoslavnej Cirkvi. Takéto tvrdenia st povrchné a nepodloZené.

Tu na tomto mieste sa priamo nuka otazka: ,,Aké miesto ma Bohorodicka v pravoslavnej
Cirkvi?* Odpoved’ je jasna a nepochybna. Kde inde, ak nie pri Eucharistii by malo byt’ najlepsie
vyjadrené miesto Bohorodi¢ky v pravoslavnej Cirkvi, lebo v zmysle vychodného pravoslavneho
ekleziologického principu Cirkev je tam, kde je Eucharistia. Pri konani Eucharistie, kedy je uz na
oltari po premeneni Darov Telo a Krv Christova, ¢iZe eucharisticky Christos, vtedy knaz alebo
biskup vyzyva eucharistické spolo¢enstvo k oslave Panny Marie slovami: ,,Izrjadno o presvjatij,
precistij, preblahoslovennij, slavnij vladycici naSej Bohorodici i Prisnodivi Mariji.“ A na tato

vyzvu celé eucharistické spolocenstvo, ktoré je v tejto chvili spolocenstvom vernych, vyznava
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vieru Cist, vieru pravdivi, aka uchovava vo svojom ,,srdci®: ,,Dostojno jest jako voistinnu
blaziti ta Bohorodicu, prisnoblaZennuju i preneporo¢nuju, i Mater Boha nageho. Cestnij$uju
cheruvim 1 slavnijSuju bez sravnenija serafim, bez istlinija Boha Slova rozdSuju, suscuju
Bohorodicu Ta veli¢ajem.“

Alebo oslavovanie Bohorodi¢ky na utierni pri vyzve: ,,Bohorodicu i Mater svita v pisnich
vozveliéim* (porovnaj tento text na utierni).

Cirkev, ktora, ako niektori tvrdia, ,,neuznava Pannu Mariu,“ ju nemoze s takouto vricnou vierou
a nadejou oslavovat’ a prosit’ ju o orodovanie pred svojim Synom.

Na zaver chceme uviest, ze niet takého pravoslavneho chrdmu, v ktorom by na poprednom

mieste nebola umiestnend ikona zobrazujiuca Bohorodicku.

2. Uctievanie svitych a ich ostatkov

Cirkvi, vychadzajtc z jej podstaty, je cudzie delenie ¢lenov Cirkvi na takych, ktori ziju tu na tejto
Zemi, a tych, ktori ziji v zdhrobnom zZivote. Inymi slovami, vychodna teoldgia nedeli Cirkev na
tzv. Cirkev pozemskl a Cirkev nebeskt. Takéto delenie je mozné len z nasho vyluéne l'udského
hl'adiska, majic pritom na zreteli Casové a priestorové faktory. Toto delenie nevystihuje podstatu
Cirkvi,

Podl'a ucenia pravosldvnej teologie Clenovia Cirkvi tvoria jednu tajomnt organicku jednotu,
bohol'udské Telo Isusa Christa. Cirkev nepodlieha zmenSeniu, hoci z nasho pohl'adu sa nam to
zda. Oddelenim duSe od tela l'udskd osoba, l'udské ,,EQo‘ nezanikd, preto ani ¢lenov Cirkvi
neubuda. Cirkev, ktorej hlavou je Isus Christos, zaruka ndsho vecného Zzivota, je stale ziva.
Christos v sebe zjednocuje vietko, ¢o je z nasho pohladu pozemské a nebeské. Christos je Zivot,
preto vsetko ozivuje. Jedna je blahodat’ Bozia, lebo jeden je Svity Duch. VSetci, ktori uverili v
Christa, Bozieho Syna, a dali sa pokrstit, st podl'a vyjadrenia svétého apostola Pavla obyvatel’mi
jedného Bozieho mesta ,,nebeského Jeruzalema® (Zid 12, 22-23). Priestor a &as nie su veli¢iny,
ktoré by sa vzt'ahovali na vecnost’, ale su to veli¢iny do¢asného sveta.

Prostriedkom vztahu medzi ¢lenmi Cirkvi je modlitba zaloZen4 na laske. Tento vztah medzi

&lenmi Cirkvi neprestava existovat’. Clovek bol Bohom stvoreny ako liturgista, aby poslazil Bohu

291 Archimandrit Dr. Justin Popovic: cit. dielo, str. 654-655.
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prostrednictvom svojho blizneho. Inymi slovami mézeme povedat, ze cely zivot Cirkvi je
neustalou sluzbou Bohu a bliznemu. Cirkev sa modli kazdy deit k Bohu a v modlitbe oslavuje
svitych. Zivot Cirkvi je neustilou bohosluzbou a je to aj nepretrzity Zivot so svitymi, ktorych
Boh oslavil. Kazdy den zasvitila Cirkev jednému alebo viacerym svitym. Ak ich Cirkev
modlitebne oslavuje, je s nimi zarovenl zjednotend prostrednictvom modlitby. Sme svedkami
toho, Ze dnesni sviti nas odovzdavajl zajtraj§im a zajtrajsi d’al§im a tento kruh nema konca. Cize
prakticky zivot Cirkvi je neustdla jednota so svitymi. Tym, Ze my oslavujeme svitého,
zjednocujeme sa s jeho cnostami, prijimame ich podla sily nasej viery. Lebo sviti nie sl ni¢im
inym ako vtelenim cnosti a veénych Bozich pravd v zivote ¢loveka.

Modlitba je najlepsia klima, ktord u c¢loveka spdsobuje duchovnu obnovu. Modlitba privadza

cloveka k tomu, Ze jeho slobodna vola sa stotoziluje s Bozou a ze takyto ¢lovek realizuje vo

svojom zivote vierou¢né evanjeliové pravdy.292

Je velmi vaZzne si uvedomit, Zze pre duchovny rast cloveka md neocenitelny a ni¢im
nezamenitelny vyznam spolo¢na eucharisticka modlitba, ktora je vrcholom jednoty pozemsko-
nebeského Zivota. Tu sa redlne zjednocuje nebo so zemou. Sviti sa zjednocuji s nami l'ud'mi. V
tejto jednote je UcCastny aj svet anjelsky. Tu je vSetko nebesko-pozemské. Pri tejto jednote je
vSetko Zivé, nesmrtel'né a svité. Do tejto jednoty st zapojeni vSetci svéti Christovej Cirkvi,
pocinajiuc Bohorodickou cez apostolov, mucenikov, prorokov atd’., preto je potrebné kazdy den
mysliet’ na tato skuto¢nost’.

Hoci pravoslavna Cirkev vzdava velkl uctu svitym, pretoZe st prikladom Zivota v Christu,
predsa ich nikdy nestavia na uroven ucty, aku vzdavame iba Bohu. Svitych pravoslavna Cirkev

uctieva ako prostrednikov medzi Bohom a €lovekom, v ¢om je zasadny princip ucty k svitym.

Ucta k svitym nenesie nadych modlosluzby v pravoslavnej Cirkvi.293

Pravoslavna Cirkev vzdava uctu svitym z toho dovodu, ze svojim Zivotom v Christu oslavili
Boha. Cirkev ich oslavuje ako takych, ktori naplnili v Zivote tu na Zemi Christove Evanjelium.
Oni su ti, v ktorych Zije Christos, sit chrdmami BoZimi a Duch Bozi prebyva v nich. Dosiahnut’
tento ciel' v tomto Zivote je zmyslom l'udského Zivota tu na Zemi. Kvoli tomu sa Boh stal

clovekom. Svity apostol Peter tvrdi, ze kazdy clovek je povolany stat’ sa svitym: ,,NO po

292 Protopresviter Michail Pomazanskij: Pravoslavnoje dogmati¢eskoje bogoslovije, Novosibirsk 1993, str
203-204.

293 prot. Sergij Bulgakov: Pravoslavie, Paris 1985, str. 265.
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zvavSemu vy Svjatomu, i sami svjati vo vsem Zitiji budite. Zane pisano jest: svjati budite, jako az
svjat jesm (Ale podla toho Svitého, ktory vas povolal, aj sami bud’te svéti v kazdom konani.
Pretoze je napisané: Bud'te sviti, lebo ja som svity!)“ (1 Pt 1, 15-16). Boh chce, aby boli vsetci
sviti, preto aj Christos vyzyval svojich posluchacov: ,,Budite ubo vy soverSeni, jakoze Otec vas
nebesnyj soversen jest’ (Bud'te dokonali, ako vas Otec nebesky je dokonaly)“ (Mt 5, 48). Kazdy
svity je vlastne ozajstny autenticky ¢lovek. Preco by sme takychto 'udi nemali mat’ v ucte? Boh
sam ukazuje, ze v Jeho o€iach st vzacni ti 'udia, ktori vo svojom zivote dosiahli svitost’.

Uz v Starom Zakone boli zvlast’ uctievani spravodlivi, a to nielen l'udia si ich ctili, ale mali
spolocenstvo s Bohom. Takymi boli Abrahdm, Izak, Jakub, Jozef, Mojzi§ a d’al$i. Zname je aj
starozdkonné prikdzanie o tom, Ze ,,v pamjat vicnuju budet pravednik (spravodlivy sa ma
spominat’ veéne)“ (Z 111, 6).

V Novom Zékone Isus Christos svojim u¢enikom povedal: ,,Ize vas prijemlet, mene prijemlet. I
ize prijemlet mene, prijemlet poslav§aho mja (Kto vas prijima, prijima mna, a kto prijima mna,
ten prijima Toho, ktory ma poslal)“ (Mt 10, 40). ,,Slusajaj vas, mene slusajet. I otmetajajsja vas,
mene otmetajetsja (Kto vas poc¢tva, mna pocuva, a kto vas odmieta, mna odmieta)“ (Lk 10, 16).
Tieto slova hovoria sami za seba a nepotrebuju zdévodnenie, ani komentar.

Svity apostol Pavol priamo piSe: ,,Slava Ze i ¢est’ 1 mir vsjakomu dilajuS¢emu blahoje (Slava,
Cest’ a pokoj kazdému, kto Cini dobro)*“ (Rm 2, 10). Jasne nas nabdda k tomu, aby sme uctili
kazdého, kto je podl'a svojich skutkov podobny Bohu, lebo svojimi skutkami oslavuje Boha. Tak
isto aj v liste ku galatskym krestanom svity apostol Pavol piSe, aby zvestovatel'a Evanjelia prijali
,Jakoze anhela BoZija, jako Christa Isusa (ako anjela Bozieho, ako Isusa Christa)“ (Gl 4, 14).
Celé modlitebné vedomie pravoslavnej Cirkvi sa zaklada na tom, aby sa svéti prihovarali pred
Bohom za spasenie l'udského rodu (porovnaj texty z Oktoichu, Mineji atd.). Zo vSetkych
uvedieme jednu modlitbu vecierne, ked koname ,litiju* (pozehnanie piatich chlebov, psenice,
vina a oleja). Cirkev takto prosi: ,,Spasi, Boze, 'udi Tvoja i blahoslovi dostojanije Tvoje, positi
mir tvoj milostiju 1 §¢edrotami, vozvysi roh christian pravoslavnych i nizposli na ny milosti tvoja
bohatyja: molitvami vseprecistyja vladyCicy naSeja Bohorodicy i prisnodivy Marii: siloju
Cestnaho 1 zivotvorjaScaho kresta: predstatel'stvy Cestnych nebesnych sil bezplotnych: ¢estnaho
slavnaho proroka, predteci i1 krestitel'a loanna: svjatych slavnych i vsechvalnych apostol: ize vo
svjatych otec naSich i1 vselenskich velikich uclitelej 1 svjatitelej, Vasilija Velikaho, Grigoria

Bohoslova 1 loanna Zlatoustaho: ize vo svjatych otca naSeho Nikolaja, archiepiskopa
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mirlikijskaho, Cudotvorca: svjatych ravnoapostolnych Mefodija i Kirilla, ué¢itelej slovenskich, ...
i vsich svjatych: molim t'a, mnohomilostive Hospodi, usly$i nas hriSnych, molas¢ichsja tebi, i
pomiluj nas* (pozri Sluzebnik, vecieren).

Tato modlitba sved¢i aj o tom, Ze na pyramide svétych sa nachddza Bohorodicka, ktora je:
»cestnijSaja cheruvim 1 slavnijSaja bez sravnenija serafim* (pozri utierenl), az po nej nasleduju
nebeské sily, Jan Krstitel’ a ostatni svétci Cirkvi Christove;.

Pravoslavna Cirkev uctieva svitych takym sposobom, ze im zasvicuje dni, chramy, uctieva ich
ostatky a ikony.

Zo zapadnych krestanov rimskokatolici uctievaju svitych podobne ako pravoslavna Cirkev.
AvSak protestantské denominécie popieraju uctu k svitym s odovodnenim, Ze veria v priamy
kontakt s Christom a nie st potrebni nijaki sprostredkovatelia.

Ekleziologicky princip vedie pravoslavnu Cirkev k tomu, aby uctievala svétych, tych T'udi, ktori
vo svojom zivote naplnili Evanjelium, ¢im dosvedcili, ze Cirkev Christova je tym prostredim, v
ktorom sa realizuje spasa ¢loveka.

Uz sme povedali, Ze pravoslavna Cirkev uctieva svitych aj tym spdsobom, ze sa klania ich
ostatkom.

Niet pochybnosti o tom, Ze ¢lovek, ktory je stvoreny na obraz a podobu BoZiu, je tajomné bytie.
V dosledku toho, ¢loveka, tak ako Boha, nemo6Zeme poznat’ v jeho bytnosti, ale iba na zaklade
jeho prejavenia sa v ¢innosti. Vychodna pravoslavna antropoldgia nikdy ,,neskumala® ¢loveka
tak, ze sa snazila urcit, ¢o v Cloveku sa vzt'ahuje k dusi a ¢o k telu, lebo pochopila, Ze je to
nemozné. Vychodné antropologia vidi ¢loveka ako duchovno-telesné bytie, ktoré je nasmerované
k Bohu. Clovek je bohocentricky nielen dusou alebo len uréitou svojou ¢astou, ale ako celok. Aj
hmota je bohocentrickd. Bozi Syn, Logos, tym, Ze sa stal ¢lovekom, dokumentoval to, Ze aj
hmota je bohocentricka, lebo aj hmota bola osldvena a zbozstena. Boh sa stal telom, aby sa kazdé
telo naplnilo bozstvom, Energiami. Bohoclovek Isus Christos ukazal, akou cestou musi prejst’
telo ¢loveka, aby v kone¢nom vysledku bolo oslavené a preniknuté boZskymi Energiami.

Cestu k zboZsteniu moze kazdy clovek absolvovat’ iba v Cirkvi Christovej. PretoZze iba ten
&lovek, ktory Zije v Cirkvi, sa Sviatym Duchom posvicuje a oZivuje. Clovek, nevynimajic jeho

telo, moze v Cirkvi dosiahnut’ vrcholny bozsky zmysel a ciel’ svojej existencie.
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Svitost’ ¢loveka, jeho duse a tela je v plnej zévislosti od jeho blahodatného a cnostného Zivota v
bohol'udskom Tele, v Christovej Cirkvi.294 Do takéhoto procesu zboZStenia je zapojeny cely
clovek, preto je prirodzené, ak krestania uctievaju aj ostatky takych I'udi, ktori svojim zivotom
oslavili Boha.

Neustalym plnenim BozZich prikazani sa sviti napiiiuju Svitym Duchom a podla vyjadrenia
svitého apostola Pavla sa stavajiu chramami Bozimi. Pavol piSe: ,,Ne viste li, jako chram Bozij
svjat jest, ize jeste vy (Ci neviete, Ze vo vas posobi Duch Bozi, Ze ste Bozim chramom. Kto by
zni¢il BoZi chram, toho zni¢i Boh, lebo Bozi chram je svity, a tym ste vy!)“ (1 Kor 3, 16).
Cirkev, ked’ uctieva ostatky svitych, pevne veri, Ze v nich i po odluceni duse od tela posobi Svity
Duch, lebo ostatky svétych st neporusené.

Vieme, Ze Boh zdzrakmi oslavil ostatky svdtych, ¢im jasne ukazal, Ze nezavrhuje matériu. UZ v
Starom Zakone Boh oslavil ostatky niektorych svojich spravodlivych. Od dotyku ostatkov
proroka Elizea ozil mitvy Clovek. V Stvrtej knihe Kralov je dosvedéené: ,,I umre Jelissej, i
pohrebosa jeho. Vojini Zze Moavli prijdosa v zemlu nastavajus¢u litu tomu. I byst' im
pohrebajus¢ym muza, 1 se, vidiSa vojinov, 1 poverhoSa muza vo hrobi Jelisseovi. I vpade tilo
celovika mertva. I prikosnusja kostem Jelisseovym, 1 ozive, i vosta na nohi svoja (Potom zomrel
Elizeus, a pochovali ho. A mnozstvo Moéabov prislo lupezit’ do zeme nasledujiuceho roku. A stalo
sa, ked’ pochovéavali nejakého muza, a ked’ videli mnozstvo lupiov, hodili muza do Elizeovho
hrobu. A ked muz dopadol a dotkol sa Elizeovych kosti, ozil a vstal na svoje nohy)* (4 Kr 13,
20-21).

Novy Zakon pozdvihol I'udské telo na nebyvaly bozsky stupeinl. Zvest’ Nového Zakona o 'udskom
tele znie: zmysel a ciel’ l'udského tela spolocne s duSou je nasledovat’ zivot vecny. Nikto nikdy
predtym neoslavil I'udské telo tak ako sam Syn BozZi Isus Christos, ktory s telom vstal z mftvych,
vstapil na nebo a sedi po pravici nebeského Otca. Svity Bazil Velky v modlitbe svitej liturgie
hovori, ze tym Christos: ,,... ukazal kazdému telu cestu do zivota veéného™ (pozri Liturgiu sv.
Bazila Velkého, modlitbu pocas spievania piesne ,,Svjat, svjat, svjat ...<).

Uctievanie ostatkov svdtych v pravoslavnej Cirkvi je dosvedcené tradiciou. Pocinajiic dobou

apostolskou az do dnesnych dni Cirkev neustale vzdavala uctu ostatkom svétych. V pravoslavnej

294 Ibidem, str. 264.
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Cirkvi je nespocetné mnozstvo ostatkov svétych a zazraky uskutocnené prostrednictvom nich su
nevycislitelné.

Svity Jan Zlatotsty sved¢i o tom, ako boli prenasané a chranené ostatky svétych v jeho dobe. V
pochvalnom slove o svitom Ignacovi pise: ,,Vy, obyvatelia Antiochie, ste sa rozlu¢ili s biskupom
a prijali ste mucenika, rozla¢ili ste sa s nim v modlitbach a prijali ste ho s vencami, a nielen vy
sami, ale aj obyvatelia ostatnych miest (P. gr. t. 50, col. 594).

Tak isto aj svity Efrém Syrsky hovoril o svdtych mucenikoch: ,,Oni aj po smrti su ako zivi, lebo
uzdravuju chorych, vyhanaju démonov ... lebo v ich svitych ostatkoch je zazra¢na blahodat’
Svétého Ducha® (Tvorenija svjatych otcov, Moskva 1881, ¢ast’ I1., str. 497). V takomto zmysle sa
vyjadruji o uctievani svétych ostatkov aj ostatni otcovia a ucitelia Cirkvi, napriklad svéty Jan
Damasky, blazeny Augustin a ini.

V 8. storoci v suvislosti s popieranim tUcty k ikondm niektori krestania vystupovali aj proti
uctievaniu ostatkov svitych. Tymto snaham celili otcovia Cirkvi, ktori sa zic¢astnili na rokovani
VII. vseobecného snemu v Nicei v roku 787. V zaverecnych dokumentoch najdeme ich
vyjadrenie, v ktorom potvrdzuji pravdivost’ uctievania ostatkov svitych takto: ,,.Sam nas Isus
Christos ndm ukazal na ostatky svitych ako na spasitelny pramen, ktory vylieva blahodat’ na
nemocnych. Preto, ak by sa niekto opovazil zneuctit’ ostatky mucenika; pokial’ ide o biskupa,
nech je pozbaveny svojej sluzby; ak st to mnisi alebo veriaci, nech st vylaceni z Cirkvi®
(dokumenty VII. vS§eobecného snemu).

Ze Cirkev stale vzdavala tictu ostatkom svitych, sved¢ia i d’alsie skutognosti. Chramy boli
budované na hroboch mucenikov a svitcov. Aj v sticasnosti sa ostatky svitych ukladajua do oltéra,
na ktorom kondme Eucharistiu. V kazdom antiminse sa nachadzaji ostatky svétého. Je to
zachovavanie starého krestanského principu, lebo v prvotnej krestanskej dobe krest'ania konali

Eucharistiu na hroboch muéenikov.

3.Uctievanie sviitych ikon

Charakteristickou vlastnost'ou pravoslavia je, Ze vzdava tctu ikondm. Uctievanie svétych je v
pravoslavnej Cirkvi nerozlu¢ne spojené s uctievanim ich ikon, na ktorych su zobrazeni. Ikona nie

je obrazom v sucasnom ponimani. Obraz vyjadruje jednu zo zdkladnych charakteristickych
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vlastnosti ¢loveka, ale ikona vyjadruje hibku duchovnosti svitca. Na $pecifickost ikony
poukazuje Paul Evdokimov, ktory sa pozera na ikonu ako na teoldgiu vyjadrent farbami.

Grécky pojem ,,eikona*299 je pouzity v sivislosti s tvorenim cloveka. Prvy ¢lovek bol stvoreny

na ,,obraz*“ Bozi. Preto cely I'udsky rod nie je ni¢im inym nez ikonostasom Bozim tu na tomto
svete. Cely svet je chramom Bozim a l'udia su ikonostasom tohto chramu. Kazdy clovek je
ikonou BozZou. Tajomstvo l'udského zivota na Zemi spociva prave v tom, aby sa kazdy Clovek
stal dokonalou ikonou Boha. Z tohto dovodu Boh Logos sa stal ¢lovekom, zalozil Cirkev a
daroval jej vSetko na to, aby sa ¢lovek stal ikonou Boha. Ikonou Boha sa mdze stat’ kazdy ¢lovek,
ale nie kazdy je ikonou Boha, iba ten, kto Zije v stilade s Bozou volou. Clovek, ktory sa nesnazi
zit' v Christu a vo svojom vnutri pestuje zlo, uz nie je ikonou Boha, ale ikonou zlé¢ho.

Neustalou misiou Cirkvi je nedopustit’, aby sa clovek stal ikonou zlého. Cirkev sa snazi premenit’

kazdého svojho ¢lena na Boziu ikonu, ktora by bola iminna voci z1u.296

V priebehu dejin Cirkev vzdy ochrafiovala uctu k ikonam, lebo ikony poméhali krestanom v ich
duchovnom raste a snaZeni. Krestania v prvotnej Cirkvi rozumeli ikonam. Videli v nich hibku
duchovna, ktord moéze dosiahnut’ kazdy ¢lovek, ak zije v Christu.

Uctievanie ikon spoc¢iva v modlitebnom klaniani sa im, v ich bozkéavani, v ich kadeni a v paleni
svieCok pred nimi. Ak sa pravoslavni krestania klanaju alebo modlia pred ikonami, maji na
mysli Zivého svitca, ktory je zobrazeny na ikone.

Modlitebné uctievanie svitych ikon ma pevny biblicky zaklad. Uz v Starom Zakone Boh prikazal
prorokovi MojziSovi, aby urobil Archu zmluvy, okraslil ju zlatom a postavil na najvazenejSie
miesto, aby bola viditelnym znakom pritomnosti BoZej medzi izraelskym narodom (Ex 25, 10-
22). Okrem toho Boh prikézal MojziSovi na Archu zmluvy urobit’ zo zlata dvoch cherubinov: ,,I
sotvori$i dva cheruvima zlata izvajanna, 1 vozloZi$i ja ot obojich stran ocistili§¢a. Da sotvorjatsja
cheruvimi, jedin ot strany seja i druhij ot strany druhija ocistilis¢a, i sotvorisi dva cheruvima na
obojich stranach. Da budut cheruvimi rasprostirajusce krila verchu, soosinajusée krilami svojimi
nad ocistiliS¢em, 1 lica ich ko druh druhu, na ocistiliS¢e budut lica cheruvimska (A urobi§ dvoch
cherubinov zo zlata, z kujného zlata ich urobis, z oboch koncov prikryvky. A urob jedné¢ho
cherubina z jedného konca a druhého cherubina z druhého konca; z prikryvky, vedno z nej,

urobite cherubinov na jej oboch koncoch. A cherubini budi mat roztiahnuté kridla zvrchu

295 Leonid Uspenski: Teologia ikony, Poznai 1993, str. 1.
165



zakryvajuc svojimi kridlami prikryvku, a svoje tvare budu mat’ obratené jeden k druhému. Na
prikryvku budi obratené tvare cherubinov)* (Ex 25, 18-20).

Takto urobena Archa zmluvy mala nabadat’ vernych Zidov k zboznosti a k plneniu Bozieho
Zakona. Zidia uctievali cherubinov ako sluzobnikov Bozich a povaZzovali ich za prostrednikov
medzi nimi a Bohom (Gn 3, 24).

Izraelsky narod videl v Arche zmluvy Boziu pritomnost’ a z tohto dovodu ju uctievali. Ked
izraelsky narod pod vedenim Jozue bol porazeny Gajanom, ,,Jozue roztrhol svoj odev a padol
tvarou na zem pred Archou zmluvy a lezal pred nou do vecera a s nim i predstaveni Izraela* (Joz
7, 6).

Za panovania kral'a Davida bola Archa zmluvy prenesend z domu Abinadaba, ktory Zil v Gibei,
do mesta Davidovho (2 Kr 6, 3). V dosledku toho David a cely Izrael sa radoval z toho (2 Kr 6,
5). Na znak tcty k Arche zmluvy sa David rozhodol vybudovat’ chram (2 Kr 7, 1-29).

Aj kadenie pred ikonami ma svoj pévod v Starom Zakone. Boh prikézal Aronovi: ,,1 da kadit nad
nim Aaron fimijamom slozenym blahovonnym rano, jehda ustrojajet svitila, da kadit nad nim. I
jehda vZihajet Aaron svitila s vecera, da kadit nad nim, fimijan vsehda$nij prisno pred Hospodem
v rody ich (A Aron bude na fiom kadit’ kadivo z vonavych veci, kazdého rana; ked’ upravi lampy,
vtedy tu bude kadit. A ked’ zapali Aron lampy, k vederu, tiez to bude kadit. To bude ustaviéné
kadivo pred Hospodinom po vasich pokoleniach)*“ (Ex 30, 7-8). Tak isto Boh aj MojziSovi
prikazuje: ,,I polozisi oltar zlatyj, v kazdenije pred kivotom svidinija, i vozlozisi pokrov zavisy
nad dveriju skiniji svidinija (A das zlaty oltar na kadenie pred Archu zmluvy a zavesi§ zaclonu
dveri pribytku)“ (Ex 40, 5).

Nieto pochybnosti o tom, zZe obrazy cherubinov sa nachéadzali aj v jeruzalemskom chrame, ktory
Isus Christos navstevoval a povazoval ho za dom modlitby, dom svojho Otca nebeského (Mt 21,
12-13).297

V stcasnosti odporcovia uctievania ikon argumentuju tym, Ze Ucta k ikondm sa prie¢i druhému
prikazaniu Dekalégu. Tu na tomto mieste sa nika otazka, ¢i ucta k Arche, na ktorej boli
zobrazeni cherubini, nebola naruSenim druhého prikédzania Dekaldogu. Samozrejme, ze nie. Podl'a
Dekalogu modlami sa rozumeli také predmety, ktorych ticta zamienala uctu k jedinému Bohu.

Archa zmluvy bola viditeI'nym spritomnenim Bozim medzi izraelskym narodom.

296 |nok Grigorij Krug: Mysli ob ikone, Paris 1978, str. 15-16.
297 Protopresviter Michail Pomazanskij: cit. dielo, str. 211-212.
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Podl'a prikladu svojho Ucitel'a aj svéti aposStoli navstevovali jeruzalemsky chram, kde sa
nachadzali r6zne vyjavy a zobrazenia na biblické témy.

Krestania su pokracovate'mi starozdkonnej tradicie. Preto tak ako v Starom Zakone ndjdeme
mnohé zobrazenia, najdeme ich aj v zivote prvotnych krestanskych spoloc¢enstiev. V obdobi
prenasledovania krestanov, v prvych troch storo¢iach, krestania vo svojich domoch, v
katakombach zobrazovali Christa Bohoc¢loveka roznymi symbolmi, napriklad Christa zobrazovali
ako pastiera, potom pouzivali ako symbol rybu, kriz, kotvu a iné. Doélezité z tohto hl'adiska je
svedectvo Tertuliana, ktory uvadza, ze pohania podcenujtci krestanov nazyvali ich ,,religiosi
crucis® - uctievatel'mi kriza (Apolog., str. 16). Aj historik Euzébius piSe, ze krestania uctievali
obrazy svitych apostolov i samotného Pana, avSak nie pohansky, ale krestansky (Histor. eccles.
lib., VII., s. 18).

Ked zaciatkom 4. storocia krestania ziskali slobodu, vtedy sa stale viac a viac zacali objavovat’
ikony a krest’ania ich zbozne uctievali. Zaroven krestania aj zdovodnovali preco a ako uctievaju
ikony. Svity Atanaz Velky vysvetluje: ,,My sa verne klaniame ikonam, neuctievame ich v§ak
ako Boha, ale prostrednictvom nich vyjadrujeme lasku a naklonnost’ k tej osobe, ktora je na nej
zobrazena. Casto sa stava, Ze ked’ sa ikona aZz natol’ko poskodi, Ze zobrazenie na nej uz nie je
viditeI'né, potom ju spalujeme ako obycajné drevo™ (Quest., ad Antioch., 39, P. gr., t. 28., col.
621). Ucta k ikonam podl'a svitého Bazila Velkého sa datuje od svitych apostolov (Epist. 360,
ad Julian Apostat). Svity Gregor Teoldg opisuje situiciu, aka bola v jeho dobe v Nazianze.
Chramy boli ozdobované ikonami a taktiez ikony sa nachadzali aj po domoch krestanov (De
sancti Spiriti, 18). V prvotnej Cirkvi ikony boli aj na Zapade. Sved¢i o tom blazeny Augustin (De
consens. Evange., I, 10), ktory hovori o ich v§eobecnom rozsireni aj na Zapade.

V 6. storoci svity Anastasij Sinaita piSe o zazraku, ktory sa stal od ikony svitého Teodora. Ked’
Saracéni uvideli ikonu, zl'akli sa, a tak boli porazeni (Sv. Jan Damasky: Orat III., de Imagiu).
Tradicia dosvedcuje, ze ikonu Bohorodi¢ky namal'oval svity apostol a evanjelista Lukas.

V case ikonoborectva dogma o uctievani ikon bola specatena krvou mnohych mucenikov. Bolo to
vel'mi zloZité obdobie v zivote Christovej Cirkvi. Na obhajobu ikon sa postavili taki zbozni muZi,
akymi nesporne boli German, patriarcha Carihradu, Gregor, papez rimsky, zvIast' svity Jan
Damasky, svity Teodor Studita a svity Nikifor, patriarcha Carihradu.

Vo svojich ,,Slovach®, ktoré napisal na obranu uctievania ikon, svity Jan Damasky vychadzal z

chapania ikonoborectva ako christologickej herézy. Ikonoborci sa odvolavali na Stary Zakon, kde
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je zakézané uctievanie inych bozstiev. Pritom v uplnosti ignorovali vtelenie Syna Bozieho. Vo
svojej odpovedi im svéty Jan Damasky napisal: ,,V minulosti (t.j. v Starom Zakone) beztelesny
Boh, ktory nemal vid, nikdy sa nezobrazoval. Teraz vsak, kedy sa Boh zjavil v tele a zil medzi
Pud'mi, znadzoriiujeme viditeI'ného Boha ... Ja som videl 'udsky obraz Boha a spasend je moja
dusa. Vnimam obraz BozZi tak, ako videl Jakub, lebo on o¢ami umu videl nematerialny predobraz
buduceho a ja vnimam napomenutie o Videnom v tele* (Tri slova proti ikonoborcom).

Svéty Jan Damasky chape matériu ako Bozie stvorenie a nie ako nieco odporné a nizke. Z
obdobia, kedy Bozie Slovo prijalo matériu, matéria nadobudla svoju poévodnu kvalitu, a preto
ikony st nevyhnutné a maju kladny zmysel. V polemike s ikonoborcami svéty Jan Damasky robi
rozdiel medzi sliZenim, ¢o vyjadruje pojmom ,latria®, ktoré prinalezi iba Bohu a klafianim sa
»proskynesis®, ¢o sa vzt'ahuje na uctu k ikonam. Tuto terminologickll odliSnost’ v plnom rozsahu
prijima VII. vSeobecny snem, ktory prekonal ikonoborecké hnutie v krestanstve. Otcovia VIIL.
vseobecného snemu uctievanie ikon zddvodiovali biblickymi faktami zo Starého Zakona.
Taktiez Evanjeliom podl'a Jana: ,,I Slovo plot’ byst (Slovo sa stalo telom)* (Jn 1, 14). Otcovia

snemu pritom uvadzali, ze Ucta k ikone je relativna, Boha vSak méme uctievat’ v duchu a v

pravde. Je to prava bohosluzobna tcta.298

Velmi vyznamnua ulohu pri obhajobe uctievania ikon zohrali, ako sme uZ spominali, svity
Teodor Studita a svdty Nikifor, patriarcha Carihradu. V roku 754 sa pod patronatom cisara
Konstantina uskutoc¢nil ikonoborecky snem, na ktorom boli uvedené christologické argumenty
proti uctievaniu ikon. Ikonoborci svoju netictu k ikondm zdovodnovali tym, Ze ticta k ikonam je v
protiklade so zdkladnou dogmou krest'anstva, konkrétne u¢enim o Bohoc¢loveku. Ak je na ikone
zobrazené Bozstvo, potom BoZstvo je ohrani¢ené a definovatelné. Co nie je ni¢ iné neZ arianstvo.
Ak ikona zobrazuje Bozstvo, ktoré je zliatne s telom, potom to nie je ni€ iné, len eutychidnstvo
alebo monofyzitstvo. Ak je na ikone zobrazend len 'udské prirodzenost’, to mame do ¢inenia s
nestorianskou herézou. Je iba jedna ikona Christa a tou je Eucharistia.

Svity Teodor aj Nikifor zakladajii svoje dovody proti ikonoborcom na hypostatickej jednote
Bohoclovecenstva Isusa Christa. Ikona vzdy zobrazuje Osobu, Bozské Slovo. Vtelenim Boh
Slovo vhypostazoval 'udska prirodzenost, preto na ikone je zobrazena Osoba vteleného Boha.
Vzdy okolo hlavy Christa je uvedeny tetragramaton (Jahve), grécky ,,6on“, aby ukézal, kto je

zobrazeny. AvSak vonkajSie zobrazenie Christa je l'udské, lebo je to obraz historického Isusa.
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Pravoslavna Cirkev svoju vieru v uctievanie svatych ikon vyjadrila v piatich ¢inoch posvitenia a

pozehnania ikon: posvitenie a pozehnanie ikony Svétej Trojice, ikony Christa, Bohorodicky,

ikon svitych a réznych ikon.299
Reformacné hnutie, ktoré sa zacalo v rimskom katolicizme v 16. storo¢i zavrhlo uctievanie ikon a
zdovodiluje svoje stanovisko tym, Ze je to narusenie druhého prikédzania Bozieho z Dekaldgu.

Evanjelici nezavrhli obraz Christa a ich chramy zdobia kriZe, ¢o zasa nenajdeme u kalvinov.

4. Uctievanie svitého kriZa

Pravoslavna Cirkev s hlbokou uctou uctieva kriz, pretoze prostrednictvom kriza k nam prislo
spasenie. Uz svity Jan Zlatousty hovoril: ,,Ak sa ma niekto spyta, ¢o neobycajného vykonal
Christos, poviem, ze spojil nebo so zemou, vstal z mftvych, a z ostatného chcem poukazat’ na
kriz, ktory je najslavnejsi zo vsetkého* (Tvorenija sv. Joana Zlatousta: Tolkovanije na proroka
Isaiju, Sankt-Peterburg 1900, t. V1., str. 169).

Tak isto sa vyjadril aj svity Jan z Damasku: ,,Kazdy Christov skutok je slavny, vel’ky a bozsky,
ale iba Cestny kriz je najslavnejsi zo vSetkého* (De fide 1V, 11, P. g. t. 94, col 1128).

Novy Zéakon sa nesie a plynie v tajomstve Cestného a Zivotodarného kriza. VSetky novozdkonné
pravdy maji svoje korene a spasitelnu silu Cerpaju z tajomstva kriza. Podla svétého Bazila
Velkého je to z toho dovodu, Ze na krizi je ukoncené Christovo spasitelné dielo (Comment. in
Isaia cap. 11, 12). Svity Gregor Palama, ktory zhromazdil apoStolské a svitootcovské
zvestovanie do jedného celku, sa vyjadril, Ze v krizi je ukdzané celé spasiteI'né dielo (Homil. XI.).

Pravoslavna Cirkev chéape kriz ako silu pre nemocnych, ako chlieb pre hladnych. Na krizi je

zalozend Christova Cirkev, lebo kriZ ndm otvoril cestu do raja.300

Pretoze Christos prejavil svoju spasitel'na silu na krizi, stal sa tak krizZ znamenim Syna ¢loveka
(Mt 24, 30; Zj 1, 7). Preto pre nas krestanov je kriz symbolom vit'azstva nad zlom.

O tajomstve kriza sa Cirkev najlepSie vyjadruje v bohosluzobnych textoch na strastny tyzden,
zvlast vSak vo Velky Stvrtok a piatok. Tieto texty su preplnené modlitebnym udivom nad

krizom. Kazda modlitba je ukoncend deklarovanim ,nepostizime Hospodi®, ¢o znamena, ze
b o

298 prot. John Meyendorff: Vvedenije v svjatoote¢eskoje bogoslovije, Nju-Jork 1982, str. 315-316.
299 [pidem, str. 317.
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skuto¢ne je nepochopitel'né I'udskému rozumu, ako Bohoclovek Isus Christos utrpenim a na krizi
zachranuje svet. Pravoslavna Cirkev zdovodiuje, ze kriz mé svoju moc vd’aka Bohoc¢loveku.
Mohli by sme uviest’ vel'a takych bohosluzobnych textov, kde je oslavovany kriz ako zaruka
nasho spasenia. Modlitebné vedomie Cirkvi ukazuje na kriz ako vitazstvo nad kazdym
pokusenim. Kriz je naSe spasenie a zbozstenie, je osvietenim nasho rozumu, je silou a utvrdenim
Cirkvi, je krasou Cirkvi, slavou anjelov a nebezpecim pre démonov.

Kriz a Christovo zmftvychvstanie tvoria jeden celok. Preto, ked’ pravoslavna Cirkev ospevuje
Christovo zmftvychvstanie, ukazuje na vaznost' kriza: ,,Voskresenije Christovo vidivse,
poklonimsja svjatomu Hospodu Isusu, jedinomu bezhrisnomu. Krestu tvojemu poklanajemsja
Christe, 1 svjatoje voskresenije tvoje pojem i slavim: ty bo jesi Boh na§, razvy tebe inoho
neznajem, imja tvoje imenujem. Priidite vsi virniji, poklonimsja svjatomu Christovu
voskreseniju: se bo priide krestom radost’ vsemu miru. Vsehda blahoslovjasée Hospoda, pojem
voskresenije jeho: raspjatije bo preterpiv, smertiju smert’ razruSi“ (pozri utieren). Aj v
Krestopoklonnii nedel'u pri oslave kriza Cirkev ho ospevuje slovami: ,,Krestu tvojemu
poklanajemsja vladyko, 1 svjatoje voskresenije tvoje slavim* (pozri bohosluzbu Krestopoklonne;
nedele).

Cely zivot Cirkvi plynie v znameni kriza. Kazdi modlitbu Cirkev zaina a kon¢i znamenim kriza.

Najhlavnej$ie momenty pocas svitej liturgie sa deji v znameni kriza.301

Na zaver treba povedat’, Ze Christova Cirkev nie je myslitel'na bez KriZa a utrpenia.

5. Modlitby Cirkvi za zosnulych

Bohosluzobné texty a texty liturgické nds presvied¢aji o tom, Ze Cirkev sa modli za svojich
zosnulych clenov. Cirkev veri, ze pri poslednom sude Boh podla svojho nekonecného
milosrdenstva zachrani hrieSnikov a zmiluje sa nad nimi. Preto sa Cirkev modli za vSetkych
zosnulych.

Tato prax Cirkvi ma svoje opodstatnenie vo Sviatom Pisme. Svéty apostol Jakub nas vyzyva: ,,|

molitesja druh za druha (Modlite sa jeden za druhého)*“ (Jk 5, 16). Apostol Pavol svojmu

300 Archimandrit Dr. Justin Popovié: cit. dielo, str. 699.
301 Ibidem, str. 703.
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ucenikovi Timotejovi prikazuje ,,molitvy za vsja ¢eloviki (modlit’ sa za vSetkych Tudi)* (1 Tm 2,
1). Tato povinnost' svéty apostol Pavol oddvodiuje konStatovanim: ,,ASce ubo zivem, aSce
umirajem, Hospodni jesmy (Lebo ¢i zijeme, alebo zomierame, sme Panovi)*“ (Rm 14, 8). Svity
apostol Lukas$ to odovodiuje takto: ,,Boh Ze nist’ mertvych, no zivych. Vsi bo Tomu zivi sut
(Boh nie je Bohom mitvych, ale zivych. Lebo pre Neho st vsetci zivi)“ (Lk 20, 38).

Uz v Starom Zéakone bolo zvykom modlit’ sa za zomrelych. V ¢ase Judu Makabejského sa Zidia
po boji modlili za padlych (2 Mak 12, 39-46).302

V novozakonnej Cirkvi modlitby za zosnulych st povaZzované za apostolské Podanie. Z tohto
pohladu st zvlast’ vazne liturgické svedectva. Uz liturgia svitého Jakuba obsahuje modlitby za
zosnulych. Vieme, ze tato liturgia patri k najstar§im. Text modlitby z liturgie svédtého apostola
Jakuba je nasledovny: ,,Pane Boze duchov a kazdého tela, pamétaj na pravoslavnych, ktorych
sme spomenuli, i tych, ktorych sme nespomenuli; poéntic spravodlivym Abelom az do dne$ného
dia. Ty sdm im udel spocinutie v pribytkoch pre zivych, v Tvojom Kréalovstve, rajskych
potesSeniach, na prsiach Abrahama, Izdka a Jakuba, naSich svitych otcov, kde nieto bolesti, Zial'u
a stzenia, kde vSetko presvetl'uje, presvecuje svetlo Tvojej tvare, ktoré vzdy osvecuje (Liturgia
sv. ap. Jakuba, Paris 1560).

Aj liturgie svatého Jana Zlatousteho a svdtého Bazila Vel'kého obsahuju modlitby a ekteniu za
zosnulych. Cirkev v nich prosi BozZieho Syna, aby sa zmiloval nad kazdym hrieSnikom a upokojil
ich duSe v nebeskom Kral'ovstve. Aj pocas pohrebného obradu Cirkev prosi o zachranu duse jej
¢lena.

Vsetky krest'anské liturgie obsahuju modlitby a prosby za zosnulych krest’anov.

Sviti otcovia Cirkvi uvadzaju, ze modlitby za zosnulych Cirkev praktizovala stale. Areopagiticus
sved¢i o tom, ze presbyter vykondva modlitbu za zosnulym a potom ho bozkava. Na to vSetci
verni prosia nekonecnu blahodat’ Boziu o to, aby Boh odpustil zosnulému hriechy, ktoré ucinil z
I'udskej nemoci a nech spocinie jeho duSa medzi zivymi v lone Abrahdma, Izdka a Jakuba, na
mieste, kde nieto nemoci, zial'u, ani trépenia. Svity Gregor Nissky uvadza, ze ni¢ nie je dané
Cirkvi Bozej bez posudenia, ani jej nie je dané ni¢ nepotrebné. Avsak vel'mi dobré je vykonavat
modlitby za zosnulych. Aj ostatni otcovia Cirkvi tvrdia, Ze je 0sozné modlit’ sa za zosnulych.

Cirkev vSak dava jasne najavo, ze modlitby prinasa len za svojich ¢lenov, za tych, ktori uverili v

Christa a stali sa vernymi.303
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Cirkev nam prikazuje modlit’ sa za zosnulych na treti, deviaty a v 40. deni po ich zosnuti. Tento
zvyk existuje v Cirkvi uz oddédvna a svedCia o nom svity Efrém Syrsky, sviaty Makarios
Alexandrijsky a svity Jan Damasky (Slovo o zomrelych, Christijanskoje ¢tenije 1827).

Cirkev sa na treti deft modli z toho dovodu, Ze Christos treticho dia vstal z mftvych a zjavil sa
svojim ucenikom. Na deviaty den preto, ze Christos sa po 6smich dinoch opét’ zjavil u¢enikom. A

v Styridsiaty den je vyrieknuty sid nad duSou zosnulého. Je ukoncena cesta po mytarstvach.

302 Protopresviter Michail Pomazanskij: cit. dielo, str. 204-205.
303 Stefan Cankov: Pravoslavné kiestanstvi vychodni, Liga pravoslavné kultary 1931, str. 107.
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XI. kapitola

ESCHATOLOGIA

Uvodna cCast’

Evanjeliovu zvest’ o ¢loveku a o jeho zbozsteni Isus Christos zaklada na pravde, Ze ¢lovek, ked’ze
je podobny Bohu, je nesmrtelny a Boh ho stvoril nie pre smrt’, ale pre vecny zivot. Preto sa Isus
Christos pocas svojej misijnej ¢innosti sprava k ¢loveku ako k nesmrtelnému bytiu. Jasne svedci
o tom, ze Clovek je postihnuty hriechom. Hriech u¢inil ¢loveka smrtelnym bytim, preto ho treba z
tejto nemoci liecit. Isus Christos tvrdi, Ze je Spasitel’ sveta a cielom Jeho prichodu na tento svet
je zachranit’ 'udsky rod od smrti.

Vsetko v Evanjeliu svedc¢i o tom, ze Boh stvoril ¢loveka nesmrtel'nym a predurcil ho k ve¢nému
zivotu. Inymi slovami, Christovo Evanjelium je Evanjelium o ve¢nom zivote. O Zivote, ktory
zacina na Zemi a pokracuje v inom svete.

Spasitel’ preto prisiel na tento svet, aby znicil smrt’, zvitazil nad smrtou a Zivot Cloveka sa tak
preniesol do obidvoch svetov, do pozemského a zahrobného. Sviéty apostol Pavol hovori o tom,
ze Isus Christos zni¢il smrt’ a tym nam daroval ve¢nost’. V druhom liste k Timotejovi piSe takto:
»Seho radi vsja terpl'u izbrannych radi, da 1 tiji spasenije ulucat jeze o Christi Isusi, so slavoju
vicnoju (A tak to vSetko trpezlivo zndSam kvoli tym, ktorych Boh chce zachranit’, aby v Isusovi
Christovi dosiahli ve¢ny zivot a mohli tak naveky zit' v Jeho slave)“ (2 Tm 2, 10).

Podl'a Spasitelovych slov, pozemsky Zivot je tym, na ktorom je postaveny Zivot vecny. Svity
apostol Pavol v liste k Timotejovi piSe: ,,Sokrovis¢ujusce sebi osnovanije dobro v budusceje, da
prijimut viénuju zizil (Tak si nazhromazdia dobry zéklad pre budtcnost, aby dosiahli skutocny
zivot)“ (1 Tm 6, 19).

Verit v Christa znamena neustale usilovat’ o ve¢ny zivot. Apostol radi: ,,Podvizajsja dobrym
podvihom viry, jemlisja za viénuju Zizii, viijjuze i zvan byl jesi, i ispovidal jesi dobroje
ispovidanije pred mnohimi sviditeli (Byt’ krestanom znamena viest’ ustavicny duchovny zapas.
Bojuj dobry boj viery, aby si dosiahol vecny Zivot, ku ktorému ta Boh povolal. Zavizuje ta k

tomu aj slavnostné vyznanie, ktoré si urobil pred mnohymi svedkami)“ (1 Tm 6, 12).

173



S tymto cielom zalozil Christos svoju Cirkev, poslal Svdtého Ducha na svétych apostolov, aby
mohli vSetky ndrody ziskat’ vzkriesenie z mftvych a vecny zivot. Cielom vtelenia Bozieho Syna
bolo priviest’ nds do ve¢ného zivota. Christos vo velknazskej modlitbe vyznéva: ,,Jakoze dal jesi
Jemu vlast’ vsjakija ploti, da vsjako, jeze dal jesi Jemu, dast im zivot vicnyj (Zveril si mi predsa
moc nad vSetkymi, aby som ich uviedol do ve¢ného Zivota)“ (Jn 17, 2).

Christos svojim Evanjeliom obsiahol cely 'udsky Zivot: tu na tomto svete a taktiez v zahrobnom
Zivote.

Pravoslavna Cirkev chape vecny zivot ako stav ,.theozisu“, zbozstenia. Ked’ je l'udské ,,Ego*
preniknuté bozskymi Energiami, nevylucuje z tohto procesu telo ¢loveka. Pravoslavna Cirkev
vedie svojich ¢lenov k tomu, aby chapali, Ze proces ,,theozisu® nie je len zalezitostou Boha, ale aj
Cloveka. Preto je dolezité uvedomit’ si, Ze iba synergicky clovek (ktory pracuje v sulade s Bozou
volou) moze ziskat’ vecny zivot.304

Podl'a slov Isusa Christa sa Bozie kralovstvo k nam uz priblizilo, a to v Nom samotnom, a
pokracuje v Cirkvi, ktora je Jeho Telo. Z uvedeného dovodu prvou podmienkou pre zivot veény
je vstup do Cirkvi Christovej. V nej je spojené celé stvorenie, svet viditelny a neviditelny. Len
cez Cirkev mdzZeme uz tu, na tomto svete realne skusit’ BoZiu pritomnost’ a BoZiu blizkost’ k nam

l'udom. Iba v Christovej Cirkvi moze ¢lovek duchovne rast' a zdokonalovat’ sa v duchu a v

pravde.305

Mimo Cirkvi niet spasenia. Preto len Cirkev je pociatkom eschatonu.

1. Oddelenie dusSe od tela

Priamym nésledkom dedi¢ného hriechu je ta skutocnost, Ze kazdy ¢lovek od svojho narodenia
smeruje k tomu, Ze raz dojde aj u neho k oddeleniu duse od tela. Nijaky ¢lovek zijlici na tomto
svete sa nemdze tejto realite vyhnut. Aj samotny Isus Christos, ktory bol pravy Clovek, sa tomu
nevyhol. Aj u Neho doslo k oddeleniu duse od tela.

Pravoslavna Cirkev v zmysle Christovych slov nabada svojich ¢lenov k tomu, aby ich tento
okamih nezastihol nepripravenych. Pritom argumentuje tym, Ze ¢lovek sa moZe zdokonalovat

ako celok, €ize nezdoraziiuje iba vaznost’ duchovnej stranky ¢loveka. Aj Bozi Syn, ked’ sa vtelil,

304 Archimandrit Dr. Justin Popovic: cit. dielo, str. 707-708.
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prijal na seba celu 'udskt prirodzenost, o vyjadruje grécky pojem ,,sarks®. Svity evanjelista Jan
pise: ,,I Slovo plot’ byst’ (Slovo sa stalo telom)*“ (Jn 1, 14). Ako vidime, nepouzil ani pojem
,,soma - telo®, lebo by to znamenalo vylucenie duse z aktu Vtelenia.

Odlucenie duse od tela je teda dosledok dediéného hriechu. Je to akt protiprirodzeny a docasny.
Preto Cirkev uci, ze v Case oddelenia duSe od tela nemdze dojst k nejakému duchovnému
zdokonal'ovaniu sa ¢loveka, lebo samotna dusa nereprezentuje v tplnosti ¢loveka. Clovek, tak
ako ho Pan Boh stvoril, je psychosomatické bytie, preto na svojom spaseni moze pracovat’ aj v
tomto svete. A zaleZi na kazdom ¢loveku, aké kralovstvo vybuduje vo svojom vnutri. Ci
kralovstvo dobra, alebo kralovstvo zla. Clovek, slobodnd a rozumna bytost, ma moznost
slobodného uvazeného rozhodnutia.

Pravoslavna Cirkev neprijala ani ucenie reformdtorov, ktori odvolavajic sa na blaZzeného
Augustina, konkrétne na jeho spis ,,De civitate Dei*, uéili o predestinacii - preduréeni.

Casovy a dodasny rozchod duse s telom v dnesnej dobe chapeme ako smrt, &o nezodpoveda
tomu, ¢o Biblia vyjadruje pojmom ,,smrt*‘. Mftvy pre Boha je kazdy, kto kona hriech. Oddelenim
duse od tela sa ¢lovek nestava mftvy pre Boha. Biblia nikdy nedopusta koniec I'udskej existencie,
ale naopak, zvestuje l'udstvu existenciu ve¢ného Zivota. Casovym rozchodom duse a tela sa

nestraca l'udské ,,Ego“, existuje d’alej, iba ze v inom S§tadiu bytia. Oddelenim duse od tela straca

telo zivotodarnu silu, rozpadava sa. DuSa zostava sama a zije vo svojom beztelesnom byti.306

V Zjaveni sa skuto¢ne to, ¢o my nazyvame smrtou, ,,definuje*:

1) Ako odchod duse z tela. Svity apostol piSe: ,,Vremja mojeho otSestvija nasta (Cas mdjho
odchodu nastal)*“ (2 Tm 4, 6).

2) Ako zosnutie. Christos o smrti Lazara hovori: ,,Lazar, druh na$ uspe, no idu, da vozbuzu jeho
(Nas priatel’ Lazar zaspal a ja ho idem prebudit’)* (Jn 11, 11).

3) Ako vratenie sa tela do zeme a nesmrte'ného ducha k Bohu (Ekl 12, 7; Gen 2, 7; 3, 19).

Vo Svitom Pisme je teda jasne zdovodnené, preco madme smrt’ chdpat’ ako tajomné oddelenie
duse od tela.
Dusa najprv zije v tele, ale po oddeleni od tela prechadza do ve¢ného Zivota. Svity apostol Pavol

sved¢i takto: ,,Vimy bo, jako aS€e zemnaja naSa chramina tila razoritsja, sozdanije ot Boha

305 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 360.
306 Archimandrit Dr. Justin Popovi¢: cit. dielo, str. 707.
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nebesnoje oblescisja Zelajusce. Asce toCiju 1 oblekSesja ne nazi obrjas¢emsja. Ibo suséiji v tili
sem vozdychajem otjah¢ajemi, poneze ne cho$¢em sovlescCisja, no pooblescisja, da pozerto budet
mertvennoje zivotom. Sotvorivyj Ze nas v sije istoje Boh, ize i dade nam obrucenije Ducha
(Vieme predsa, Ze az zomrieme, znova ozijeme v krajsej, vecnej podobe. Tizime po tom, zaroven
vSak vdhame, lebo by sme sa radi vyhli umieraniu a vstupili priamo do nesmrtel'ného Zivota, na
ktory nas Pan Boh uz teraz pripravuje: ako preddavok nam dal svojho Ducha)* (2 Kor 5, 1-5). Na
nesmrtelnosti duse Christos zaklada vzkriesenie z mftvych. Preto jasne svedc¢i, ze 'udski dusu
nie je mozné usmrtit’: ,,I ne ubojtesja ot ubivajuséich tilo, dusi Ze ne mohusc¢ich ubiti. Ubojtesja
7e pace mohuscaho i1 dusu 1 tilo pohubiti v hejenni (A nebojte sa tych, ktori zabijaju telo ale dusu
zabit’ nemo6zu. RadSej bojte sa toho, ktory moze zahubit’ dusu i telo v pekle)* (Mt 10, 28). Cudska

dusa je nesmrtel'na z toho doévodu, Ze Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz a podobu (Gen 1, 26).

2. Docasny sud

Je prirodzené, ze Boh, ktory je naSim Stvoritelom, Spasitelom i1 Posvititelom, v urcitom Case
bude aj nasim Sudcom. Ako Stvoritel’ ndm daroval Zivot, ako Spasitel’ nas zachranil od smrti a
oslobodil z moci zlého ducha, ako Posvititel ndm v Cirkvi zanechal vSetko, ¢o potrebujeme k
dosiahnutiu ,,theozisu“. Ako Sudca zhodnoti cely nas$ zivot, najma vsak to, ako sme dokazali
vyuzit’ vSetky Jeho dary pre vybudovanie kralovstva dobra a lasky vo svojom ,,srdci*.

Podl'a uc¢enia Svitého Pisma, sid nad svetom prislucha Christovi, pretoZe priniesol najvacsiu
obet’ za I'udsky rod, obet” spasitel'nti. Preto aj evanjelista Jan pise: ,,Otec bo ne sudit ni komuze,
no sud ves dade Synovi (A Otec sam nebude sudit’ nikoho, toto pravo prenechal Synovi)“ (Jn 5,
22).

Posledny sud nad 'udskym rodom Isus Christos vykona pri svojom druhom a sldvnom prichode,
lebo tento prichod sa uskutoéni s cielom sudit’ zivych i mitvych (Mt 25, 31-46). To bude
posledny a kone¢ny sud nad l'udskym pokolenim.

Okrem toho Christos kond nad kazdym ¢lovekom docasny sud hned’, ked’ dojde k oddeleniu duse
od tela. Na tomto doCasnom sude Boh ur¢i kazdej dusi jej udel v zdhrobnom zivote az do

vSeobecného vzkriesenia, ktoré sa uskuto¢ni pri spominanom druhom prichode Isusa Christa.
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Na docasnom stide Boh udel'uje spravodlivym miesto, na ktorom ich duse pocituji docasni
blazenost’ a duSiam hrieSnikov doc¢asné a netplné mucenie. Pritom Boh berie do ivahy moralny
stav duSe, v akom presla do vecného zivota. Ddlezitd je skutocnost’, ako ¢lovek pocas svojho
pozemského Zivota pracoval na svojom spaseni.

Z tohto pohl'adu je pre kazdého Cloveka vel'mi vazne to, aky mal vztah pocas svojho pozemského
zivota k Trojjedinému BoZstvu, k spasiteI'nému dielu Isusa Christa, k Cirkvi, k bliznemu.
Podobenstvo o bohacovi a Lazarovi, ktoré Isus Christos porozpraval ucenikom pocas svojho
misijného posobenia tu na tomto svete, sved¢i o tom, ze po oddeleni duse od tela je nad kazdou
dusou vyrieknuty doc¢asny sud, po ktorom sa dusa nachadza bud’ v stave blazenosti, alebo v stave
zatratenia (pozri Lk 16, 23-25). Jeden aj druhy stav udel'uje dusi Boh majtc na zreteli pozemsky
zivot Cloveka: ,,Rece Ze Avraam: ¢ado, pomjani, jako vosprijal jesi blahaja tvoja v Zivoti tvojem,
1 Lazar takozde zlaja. Nyni Ze zdi utiSajetsja, ty Ze strazdesi (A povedal Abraham: synu, pamétaj,
ze si prijal dobré vo svojom zivote, a Lazar zI¢é, teraz sa on raduje a ty trpi$)* (LK 16, 25).

Aj svity apostol Pavol, ktory pocas svojho pozemského zivota videl tajomstvo posmrtného
zivota, lebo bol uneseny do treticho neba, uci o existencii docasného sudu. V liste Zidom pise: ,,I
jakoze lezit ¢elovikom jedinomu umreti, potom Ze sud (A ako je l'udom uloZené raz umriet’ a
potom pride sud)“ (Zid 9, 27). V takomto kontexte hovori svity apostol Pavol aj o odmene, ktort
dostanu za svoj cnostny Zivot vSetci, ktori ,,poputuju* do vecnosti (porovnaj Fil 1, 21-24; 2 Kor
5, 1-8).

Tajomstvo docCasného sudu bolo nam lud’om zjavené naSim Spasitelom Isusom Christom.

Tajomstvo tohto zjavenia sa ndm zachovalo prostrednictvom svétych apoStolov, svétych otcov

Cirkvi a Cirkev ho zachovéva a hlésa aj v stidasnosti.307

Naplnenie zjavenie o vetnom Zivote zaleZi od duchovného rastu &loveka. Cim je &lovek v
blizSom spojeni s Bohom, tym lepSie vnima zjavenie o ve¢nom Zivote. A naopak, ti I'udia, ktori
ziju izolovani od Boha, nerozumeji BoZiemu zjaveniu a ani samotnému tajomstvu o ve¢nom
Zivote.

Vo svitootcovskej literatire nachadzame svedectva o tom, ¢o oc¢akdva dusu po jej oddeleni od
tela vo vecnom zivote. Podla opisania svitych otcov, dusa ¢loveka po jej oddeleni od tela musi
prejst’ uritt vzdialenost’, aby sa dostala do stavu blazenosti. Pri absolvovani tejto vzdialenosti na

dusu ¢loveka ¢akaju rozne nastrahy zo strany zlého ducha. Absolvovat’ spominant vzdialenost’,
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podla ucenia pravoslavnej Cirkvi, znamena prejst’ mytami. Iba dusa cloveka, ktory pocas svojho
pozemského zivota budoval vo svojom vnutri kral'ovstvo lasky, kral'ovstvo dobra, sa dostava do
stavu blazenosti. Prekona vSetky nastrahy démona. Dusa, ktord je zatazena zlom, neabsolvuje
tuto vzdialenost’ a upada do moci démona. Zostava tam, kde je pla¢ a Skripanie zubov, v stave
zatratenia.

Pomenovanie tejto vzdialenosti ,,mytom* je prevzaté zo Starého Zakona. V Izraeli ,,mytarmi -
mytnikmi sa nazyvali osoby, ktoré v mene Rimskej vlady vyberali od porobenych narodov dane v
prospech Rima. Mytnici sa postupne stali vlastnikmi stanic, na ktorych vyberali clo. V zmysle
takychto predstav aj krest'ania pomenovali vzdialenost, ktord musi duSa absolvovat’ do stavu
blaZenosti.

Podstatu ucenia o mytach zo svitych otcov vyjadruje svity Cyril Alexandrijsky vo svojom spise,
ktory pozname pod nazvom ,,Slovo o ischode dusi“ (Slovo o odchode duse). V tomto spise,
okrem in€ho, autor piSe: ,,Pri odluceni duse od tela stant pred nés z jednej strany sily nebeské a z
druhej strany sily, ktoré vyjavuju nase hriechy u¢inené pocas nasho pozemského zivota. Kazdy
hriech ma svoje ,,mytarstvo® - stanicu. Ak sa dusa na tomto putovani ukaze dostojnou absolvovat’
vzdialenost’ do stavu blazenosti, stava sa ucastnou na zivote s Bohom. Ak sa ukaze, ze zivot

¢loveka bol poznamenany mnohymi hriechmi, anjeli Bozi, ktori duSu ¢loveka na tomto putovani

sprevadzajl, ju zanechdvaju a zmociiuja sa jej démoni, jej cesta sa konc¢i v stave zatratenia.“308
Podrobné uéenie o mytach njdeme Vv ,,Zitiji prepodobnoho Vasilija Novoho* (Zivot ctihodného
Bazila Nového), v Zivote svitych na mesiac marec. Ctihodna Teodora, ktord bola Ziackou
ctihodného Bazila Nového, na prikaz Bazila opisuje ucenikovi Gregorovi svoju smrt’ a putovanie
po mytach.
Uvedieme opisanie ctihodnej Teodory o mytach:
I. myto - spytovanie za hriechy, ktoré ¢lovek ucinil pocas

svojho Zivota svojimi nezmyselnymi a prazdnymi slovami,
I1. myto - spytovanie za falo$né svedectva voc¢i Bohu i voci

svojmu bliznemu,

1. myto - spytovanie za klebety,

307 Ibidem, str. 709-710.
308 Ibidem, str. 711.
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IV. myto - spytovanie za nadmerné uzivanie jedla a za

pijanstvo,

V. myto - spytovanie za lenivost’,

VI. myto - spytovanie za kradez,

VII. myto - spytovanie za zhromazd’ ovanie materialneho
bohatstva,

VIIL. myto - spytovanie za roztopasnost’

IX. myto - spytovanie za prejavy nespravodlivosti,

X. myto - spytovanie za prejavy zavisti,

XI. myto - spytovanie za pychu,

XII. myto - spytovanie za hnevlivost’,

XIII. myto - spytovanie za pamétanie zla,

XIV. myto - spytovanie za vykonanie vrazdy,

XV.myto - spytovanie za vykon ¢arovania a privolavania
z1ého ducha,

XVI. myto - spytovanie za blud,

XVII. myto - spytovanie za smilstvo

XVIII. myto - spytovanie za sodomsky hriech,

XIX. myto - spytovanie za heretické ucenia, za odstipenie od

pravej viery Isusa Christa.

Ked prejde dusa vSetkymi mytami, podla ctihodnej Teodory sa dostane pred dvere Bozieho
Kral'ovstva. A to, €o vidis, piSe ctihodnd Teodora, to sa uz nedé opisat’.

Toto putovanie duSe po mytach sa deje v priebehu Styridsiatich dni. Na Styridsiaty deni po
odluceni duse od tela sa podla ucenia pravoslavnej Cirkvi putovanie duse po mytach konci a je
nad nou vyrieknuty do¢asny sud, po ktorom sa bud’ nachadza v stave radosti, alebo smutku.309
Takyto stav trva az do druhého prichodu Isusa Christa, kedy pride v slave sudit’ cely l'udsky rod.
Casto pocujeme tvrdenia, Ze zapadné uéenie o oéistci je totozné s uéenim vychodnej pravoslavne;

teologie o mytach.

309 Protojerej Bozidar Mija¢ vo svojej stadii Eschatologija, Beograd 1988, tvrdi, ze v mytach je obsiahnuty
uplny moralny krestansky kodex. Podl'a neho v tomto zmysle treba chapat’ u¢enie o mytach, str. 69.

179



Pravoslavna Cirkev chéape myta ako vyrieknutie sidu nad duSou cCloveka. Nedopusta pritom

prechod zo stavu zatratenia do stavu blazenosti a nijaki, ani ti najmensiu moznost zdokonalenia

sa duSe bez tela, pretoze vo svojej antropologii vnima ¢loveka ako psychosomatické bytie.310
Pravoslavna teoldgia v dosledku vtelenia Slova nezavrhuje hmotu. Nielen dusa, ale aj telo, ak
Clovek pracuje na svojom spaseni, je preniknuté bozskymi Energiami. Isus Christos thto
skutoCnost’ zjavil na hore Tabor pri svojom premeneni, kedy ukazal oslavent Tludska
prirodzenost’. Na zéklade tejto udalosti vidime, Ze nielen duSa bola preniknutd bozskymi
Energiami, ale aj telo. Mame mnoho ostatkov, ktoré st neporusené, lebo tito I'udia zili v jednote s
Bohom. Prijali Boziu blahodat’ a Boh ich oslavil.

Ucenie o mytach ma pravoslavna Cirkev vyjadrené aj vo svojom modlitebnom vedomi. Z tohto
pohl'adu je doélezité si v§imnut ,,Kanon molebnyj ko Hospodu naSemu Isusu Christu, i precistej
Bohorodicy, Materi Hospodni, pri razluéeniji dusi ot tila vsjakaho pravovirnoho®, a potom aj
,.Cin byvajemyj na razluéenije dusi ot tila, vnehda &elovik dolho strazdet*.

V kanone 7. piesne spominaného ,,Cinu“ Cirkev takto prosi: ,,Pomilujte mja, anheli vsesvjatiji
Boha Vsederzitela, 1 izbavite mytarstv vsich lukavych: ne imam bo dila blaha, vozmiriti mirilu
zlych mojich dijanij* (pozri poriadok ,,Cinu®).

Viera Cirkvi o mytach je vyjadrena aj v Kanone anjelovi strazcovi, v 9. piesni: ,,Samotny svoj
zivot som prezil v upadku, priblizil som sa aZ k okraju, prosim ta, ochranca moj, bud’ mi

pomocnikom a nepremozitelnym zéastancom, ked’ budem prechadzat’ mytami ...

3. Zdapadné ucenie o existencii ocistca

V suvislosti s u¢enim o poslednych veciach povazujeme za potrebné uviest' dovody, ktoré viedli
zapadnt teoldgiu k u€eniu o existencii o€istca.

Zapadna teologia ako aj vychodna pravoslavna zhodne ucia, ze ihned’ po odluceni duse od tela je
nad duSou kazdého €loveka vyrieknuty docasny stid. Docasnému sudu je podrobena dusa ¢loveka

dovtedy, dokial’ sa, podl'a u€enia zapadnej teoldgie, nerozhodne definitivne o vecnosti ¢loveka.

310 Ibidem, str. 70.
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Zapadnych krestanov k uceniu o ocistci doviedlo racionalne vysvetlovanie tejto otazky,
vychadzajuc pritom z chépania spasitelného diela Isusa Christa ako prejavu zadost'ucinenia
Bozej spravodlivosti.

Vychodna pravoslavna teoldgia nechape spasitel'né dielo Isusa Christa ako prejav zadost'u¢inenia
Bozej spravodlivosti, ale ako prejav nepochopitel'nej a nevyslovitelnej lasky Bozej k padlému
I'udskému rodu. Pravoslavna Cirkev nedopusta pri vysvetl'ovani procesu spasenia racionalne
zdovodnenie. Vysvetl'uje proces spasy ¢loveka ako proces ,,theozisu® - zbozstenia, do ktorého je
zapojené aj 'udské telo. Clovek bez matérie, bez tela je netiplny ¢lovek. Odlucenie duse od tela je
protiprirodzené. Tym, ze prvi l'udia zhresili, dochadza k do¢asnému odluceniu duse od tela. Je to
dosledok hriechu Adama a Evy. Z uvedenych doévodov vychodné pravoslavna teoldgia neuci o
existencii ocistca.

Zapadnych krestanov k uceniu o existencii ocistca vedie aj chdpanie Boha, ktory musi nad
kazdym ¢lovekom vyrieknut’ spravodlivy trest. Straca sa tu chapanie Boha v zmysle Pisma: ,,Boh
je laska® (1 Jn 4, 8). Boh nie je trestajuci, ale milujici kazdého ¢loveka.

Podl'a ucenia zépadnej teologie ocistec je stav trestov alebo miesto, v ktorom duSe tych, o sice
zomieraju v stave milosti, ale eSte maji nejaku podlZznost’ vo¢i BoZej spravodlivosti, o€istuju sa
pred vstupom do neba.

Dogma o existencii o€istca bola definované na koncile v Lyone, potom na koncile vo Florencii a
ich definicie boli potvrdené na Tridentskom koncile.

Definicie o o€istci obsahuju tri body:

1) stav docasného utrpenia, v ktorom sa duSe udrzuju pred vlastnenim radosti z blazeného
videnia, a to duSe spravodlivych, ktori zomreli v stave milosti a eSte neurobili zadost' Bozej
spravodlivosti za ¢asné tresty;

2) odpykavacia prirodzenost’ tychto hriechov;

3) schopnost’ veriacich svojimi zasluhami, modlitbami a obetou svitej omSe pomahat miernit’

ocistcove tresty a zadost'uCinit’ Bohu za zomrelych, ktorych duse su v ocistci.

Tridentsky koncil vyslovne hovori, Ze o€istec jestvuje a dusiam v fiom uvdznenym sa dostdva
pomoci prihovormi veriacich, najma vSak I'ibeznou obetou oltéra.
Zapadna teoldgia existenciu ocistca zdovodnuje textom z 2. knihy Makabejskej, kde sa hovori o

tom, ze Juda Makabejsky pamatal na tych, ktori zomreli vo viere v Boha a ,,nariadil zmierliva
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obet’ za mrtvych, aby boli zbaveni hriechu” (2. Mak 12, 45-46). Okrem toho vraj aj v Novom
Zakone je text, ktory sved¢i o existencii o€istca. Zapad sa odvolava na text, kde st uvedené slova
Isusa Christa o tom, ze hriech proti Sviatému Duchu ,,ne otpustitsja jemu ni v sej vik, ni v
buduscij (sa neodpusti ani v tomto, ani v buducom veku)“ (Mt 12, 32). Podl'a zapadnej exegézy
aj tento text potvrdzuje existenciu oCistca, pretoze vraj sved¢i o tom, Ze aj po smrti sa odpust’aju
niektoré hriechy, a to v§edné v ocistci.

Zapadni teologovia v ocistci rozoznavaju dvojaky trest: trest straty a trest citu.

Trest straty znamend, ze kym duse trpia v ocistci, si vylucené z videnia Boha. Toto je hlavny
ocistcovy trest. Ide o velky bolestny trest, pretoze duse v ocistci nesmierne tizia po Bohu.
Zaroven si uvedomuju, ze su z vlastnej viny z videnia Boha na Cas vylicené. K trestu straty sa
teda pridruzuju aj trpké vycitky svedomia.

V ocistci existuje aj trest citu, ale o jeho povahe mienky teologov nie su jednotné. Zapadni
teologovia ucia o oc¢istcovom ohni. Podl'a TomaSa Akvinského je najmensi oCistcovy trest VAcsi
nez najvacsi trest v tomto zivote.

Pri obhajovani u€enia o ocistci zapadna teoldgia argumentuje aj tym, ze medzi naukou o ocistci a
rozumom je sulad, pretoze v dusi je schopnost, ale t4& ma podlznost vo chvili smrti voci
spravodlivosti a musi dlh vyrovnat’ primeranym trestom. Z jednej strany ni¢ necistého nevojde do
Kralovstva nebeského a z druhej strany malé previnenia nemozno trestat’ ve€nym trestom. Takto
chapali vec silou vrodenej spravodlivosti aj vel’ké narody staroveku: Egyptania, Perzania, aj
filozofi: Platon, Gorgias a teraz liberalni protestanti. Podl'a mienky zdpadnych teologov ocistec
zodpoveda aj vysokej mravnosti, lebo idea BoZej spravodlivosti a milosrdenstva obsahuje oc€istni
silu pre zivych a zomrelych. Nauka o ocistci zodpoveda nadejam l'udského srdca, hybe rozum k
nauke o smrti, poteSuje v samote a udrzuje spolocenstvo lasky so zomrelymi cez modlitbu.
Zdovodnenie existencie ocCistca zdpadni krestania vidia v dielach Tertulidna, Cypridna, sv.
Ireneja, Origena, Ambroza. Ucenie o o€istci rozvinul hlavne blazeny Augustin v diele De civitate
Dei 21, 24.

Miesto ocistca nie je zndme. Cirkev ni¢ nedefinovala o topografii ocistca. Je to miesto duchovné,
ktoré vyjadrujeme pojmami vztahu duse k Bohu.

Cas ocistovania jednotlivych dusi v ogistci nepozndme. Isté je iba to, Ze poslednym sidom

ocistec prestane existovat’.
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Mnohi teologovia zastavaji nazor, ze duse v oc€istci sa mdézu za nds aj modlit.311 Ucenie o
existencii ocistca nema biblicky zéklad a tak isto je v iplnom protiklade s chapanim spasenia ako

,theozisu.

4. Antichrist a jeho ¢innost’

Vsetka velkost’ zla sa centralizuje v ¢innosti Antichrista. On bude hlavnym protivnikom BoZiemu
dobru. Bude to ,,genidlne” a najdokonalejSie zlo na Zemi. VSetko zlo, ktoré dnes panuje v
P'udskych dusiach, zhromazdi v sebe a zjavi ho ako vSeobecné zlo. On bude protivnikom Christa.
Christos je vtelené dobro a Antichrist bude vtelenie zla a 1zi. Christos je absolutne dobro a
Antichrist bude absolatne zlo. Christos zvestoval svetu Evanjelium a Antichrist zvestuje
ludskému rodu antievanjelium. Vo vSetkom Antichrist bude nezmieriteI'nym protivnikom Boha.
V niom sa naplni a zaroveil ukonc¢i povstanie proti Bohu. Je potrebné, aby krestan mal vzdy na
pamiti, ze vSetko, o Cloveka stavia proti Bohu, je od Antichrista. Podl'a Bozieho zjavenia je
mnoho antichristov. Svéty apoStol Jan tvrdi, Ze antichristom je kazdy, kto sa zriekne Christa, kto
vo svojom vnutri povie, ze Isus nie je Mesias$ a Vykupitel’ (1 Jn 2, 22). Antichristom je kazdy, kto
neprijima vtelenie Boha v osobe Isusa Christa (1 Jn 4, 2-3). Antichristom je kazdy, kto
nevyzndva Svitd Trojicu (1 Jn 4, 22-23). VSetci tito antichristovia si predchodcami hlavného
Antichrista, ktory pride na svet tesne pred druhym prichodom Isusa Christa.

Svity apostol Pavol piSe: ,,Da niktoze vas prel’stit ni po jedinomu Ze obrazu: jako asce prijdet
otstuplenije prezde, i otkryjetsja Celovik bezzakonija, syn pohybeli, protivnik i prevoznosjajsja
pace vsjakaho hlaholemaho Boha ili ctiliS¢a jakoze jemu sisti v cerkvi BoZej jako Bohu,
pokazujusce sebe, jako Boh jest..., viste, vo jeze javitisja jemu svoje jemu vremja... | tohda
javitsja bezzakonik, jehoze Hospod' Isus ubijet duchom ust svojich, i uprazdnit javlenijem
prisestvija svojeho... (Nech vas nikto nijako neoklame. Lebo prv musi prist’ odpadnutie a zjavit
sa Clovek nepravosti, syn zatratenia, ktory sa bude protivit a povySovat nado vsetko, ¢o sa
menuje Boh, alebo je predmetom zbozného uctievania, takze sa posadi do chrdmu Bozieho a

bude sa vydavat’ za Boha... A teraz viete, ¢o ho zdrzuje, aby sa zjavil svojim ¢asom... Potom sa

311 Ugenie o oéistci je spracované podla ThDr. Jozefa Uhrina: Prednasky zo Specialnej dogmatiky II.,
Bratislava 1981, str. 98-101.

183



zjavi ten rusitel’ zakona, ktorého Pan Isus zahubi dychom svojich Gst a znic¢i, ked’ sa zjavi pri
svojom prichode... (2 Sol 2, 3-12).

Sviéty Jan Teoldg, apostol a ucenik Isusa Christa, rozliSuje hlavného Antichrista od mnohych
inych antichristov. Nabada krestanov slovami: ,,Diti, poslidnaja hodina jest’. I jakoze slySaste,
jako Antichrist hrjadet, i ini antichristi mnozi bysa: ot seho razumyvajem, jako poslidnij Cas jest’
(Dietky, je posledna hodina, a ako ste poculi, ze Antichrist prichadza, aj teraz sa zjavili mnohi
antichristovia; po tom poznavame, ze je posledna hodina)“ (1 Jn 2, 18).

Svéty Jan Damasky hovori, ze je potrebné vediet, Ze Antichrist ma svoje deti. Dietatom
Antichrista je kazdy, kto nevyznava Bozieho Syna, ktory prisiel v tele, ze v Christu dokonaly
Boh sa stal dokonalym ¢lovekom. Pritom neprestal byt Bohom. AvSak Antichrist v pravom slova
zmysle pride na tento svet pred koncom tohto sveta (De fide, 1V, 26).

Antichrist bude ¢lovek z duse a tela, bude najpotupnej$im a najdokonalejSim vtelenim T'udsko-
diabolského zla. Bude konat' ako ¢lovek, a preto mnohi mu uveria a prijma ho. Tak sa
neuskutoéni ni¢ iné, len vyplnenie proroctva samotného Spasitel'a o Antichristovi: ,,Az priidoch
vo imja Otca mojeho, 1 ne prijemlete mene: aS¢e on priidet vo imja svoje, toho prijemlete (PriSiel
som v mene svojho Otca a neprijimate ma; keby prisiel iny vo vlastnom mene, prijali by ste ho)*
(In 5, 43).

Antichrist sa od inych TI'udi bude odliSovat svojou nekone¢nou hrieSnostou, zlom a
nevyslovitelnym nepriatel'stvom voci Bohoc¢loveku Isusu Christu.

Vel'mi vazne je svedectvo svitého Jana Damaského, ktory uvadza, Ze nie sam diabol sa stane
¢lovekom, tak ako Boh sa stal Clovekom, ale naopak, ¢lovek prijme na seba celi Cinnost’
Satanédsa. Lebo Boh, vediac o bludnosti 'udskej slobodnej vole, dopusti zlému, aby sa v ¢loveku

usadil (De fide IV, 26). Takéto tvrdenie nachddzame aj u svitého Jana Zlatotsteho, ktory hovori,

ze Antichrist bude ¢lovek, majtci vSetku moc Satanasa (In 2 Thess., Homil., III., 2).312

Takyto ¢lovek dobrovolne prijme na seba ¢innost’ Antichrista. StotoZni sa s nim v hriechu, zlobe,
stane sa ¢lovekom hriechu (2 Sol 2, 3) a tym aj synom skazy (2 Sol 2, 3), lebo jeho aj jeho
stupencov ovladne smrt’, z ktorej niet uniku a vyslobodenia. Logika zla a hriechu bude pre neho

najlepSou apoldgiou jeho konania. Genidlnym sposobom bude zlo maskovat’ zdanlivym dobrom.

312 Archimandrit Dr. Justin Popovic: cit. dielo, str. 752-753.
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Svoje bohoborecké ciele sa bude snazit’ upevnit’ propagovanim nedodrziavania Bozich zakonov.
K tomu sa bude snazit’ priviest mnohych l'udi. Preto ho apostol Pavol nazyva ,,Bezzakonikom
(Narusitel'om zakona)“ (2 Sol 2, 8).

Hlavna sila a moc, vsetka Cinnost’ Antichrista bude namierend proti Cirkvi, lebo boj proti Cirkvi
je bojom proti Bohu (1 Jn 2, 22-23).313

Svity Cyril Jeruzalemsky piSe, ze Satana$ pouzije Antichrista ako svoj prostriedok a sam osobne
bude posobit’ cez neho, lebo vie, Ze na Poslednom sude niet pre neho ospravedlnenia, preto
povedie nie skryty, ale otvoreny boj prostrednictvom Antichrista s Christom... Sdm otec kazdej
nepravdy, Satanas, pomocou nepravych zazrakov, oklame velky pocet I'udi ... (Catech., XV, 14).
Antichrist z Bozieho dopustenia ovladne mnohé narody. Bude prenasledovat krestanov a
hanobit’ Christovu Cirkev (Zj 13, 7-15).

Antichrist usmrti dvoch svedkov Christovej pravdy, dvoch svitych prorokov, predchodcov
druhého prichodu Isusa Christa, prorokov EliaSa a Henocha (Zj 11. kap.). Tito dvaja svitci buda
aj napriek muceniu sved¢it’ o svojej viere v Christa. Antichrist ich usmrti (Zj 11, 3-7), ale Boh ich
po troch diioch vzkriesi a vezme na nebo (Zj 11, 11-12). Hoci Antichrist ovladne svet, jeho vlada
bude kratkodoba (Zj 12, 12; 10, 3).

Tyrania zla a moc hriechu bude v obdobi Antichrista velkd, ale Isus Christos prave v tejto
kulminécii zla pride na tento svet druhykrat s cielom, aby v kone¢nom doésledku nezvit'azilo zlo
nad dobrom.

V dejinach T'udstva st vazne dve skutocnosti - prvy a druhy prichod Isusa Christa. Prvy prichod
je sejba a druhy je zatva. Pri svojom prvom prichode Isus Christos zjavil 'udskému rodu vsetky
Bozie pravdy, daroval mu vSetky prostriedky na to, aby Zatva pri druhom prichode bola tispesna a
dostojnd. Prvy prichod bol pre ¢loveka nekonecnou radostou, ale pre zlého ducha mucenie:
,,Preco si prisiel pred¢asne mucit’ nas?* (Mt 8, 29).

Povedali sme uz, ze Antichrist ma svojich predchodcov. Je potrebné uvedomovat si, Ze sa
zjavuju od pociatku existencie krestanstva. Vo svojej podstate kazdy, kto je proti Christovi, je
antichristom. PGsobenie Antichrista bude mat’ jeden zakladny ciel’, vyhlasit’ vSetky BoZie zdkony

za nepotrebné pre ¢loveka a potrebu zmenit ich inymi.

313 |bidem, str. 754-755.
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V dent druhého prichodu Isusa Christa skon¢i svoju misiu medzi l'udskym rodom Antichrist i
Christos. Ich misie v§ak boli protikladné. Christos usiloval o to, aby sa ¢lovek stal boho¢lovekom
a Satanas o to, aby sa ¢lovek stal diablolovekom. Clovek si mohol svoju cestu vybrat’ slobodne.

Hoci sila Antichristovho podsobenia bude velka, vsSetko zéavisi od rozhodnutia samotného

&loveka.314

Clovek mdzZe bojovat proti Antichristovi silou viery v Christa, pdstom a modlitbou. Ani v obdobi
posobenia Antichrista ¢lovek nezostane bez Christa, bez Cirkvi, bez Eucharistie, pokrmu vec¢ného
zivota. Preto krest’ania, ktori zodpovedne a uvedomelo pracuju na svojom spaseni, dbaju o svoj
duchovny rast, nemusia mat’ obavy z prichodu Antichrista. Antichrist svojou ¢innostou nebude
moct zviest tych ludi, ktori naSli Pravdu a upeviiuji svoju vieru v Boha. Prave naopak,
Antichrist bude mat’ Gspech u malovernych, neveriacich, lebo ti nepocitili dobro Pravdy. Bude

ovladat’ tymi, ktori neprijali Christa a nerozumejt jeho uceniu.

5. Druhy prichod Isusa Christa

Stary Zéakon viedol Tludsky rod k prvému prichodu Bohocloveka na svet. Pocinajic
nanebovstipenim Isusa Christa cely l'udsky rod, cely svet, celé stvorenstvo sa blizi k zavfSeniu,
ktoré je bytostne spojené s druhym prichodom Bohoéloveka v slave. Ci chceme, alebo nechceme,
uvedomujeme si to, alebo neuvedomujeme, dejiny tohto sveta plynt k poslednému dnu, v ktorom
sa naplni tajomstvo sveta a l'udskych dejin. Kazdym dilom sa priblizujeme k Poslednému

diu. 315

Vo Svitom Pisme je tento den pomenovany ako ,,poslidnij den (posledny den)“ (Jn 6, 39; 11, 24;
12, 48), alebo taktiez ,,velikij den (velky den)“ (Sk 2, 20). Preto, Ze je to aj den, v ktory pride
sudit’ zivych a mftvych (Sk 17, 31), tento den je vo Svdtom Pisme pomenovany aj ako ,,den
sudnyj (dent sudu)“ (Mt 10, 15; 11, 22; 12, 36). Svity apostol Pavol v liste k rimskym krestanom
nazyva tento deil ,,denn hniva i otkrovenija pravednaho suda BoZija (diiom hnevu a zjavenia

spravodlivého Bozieho sudu)“ (Rm 2, 5).

314 Ibidem, str. 763.
315 Protojerej Bozidar Mijac: cit. dielo, str. 73.
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Preto, Ze vsetok sud je dany Synovi (Jn 5, 22), a preto, Ze sa v tento deit ma zjavit’ Syn ako Sudca
v sldve, sa tento dett menuje ,,den Syna ¢elovi¢eskaho (diiom Syna Cloveka)“ (Lk 17, 22; 24, 26).
Okrem toho je tento deni nazvany ako ,,det Hospoden (den Panov)“ (2 Pt 3, 10), ,,deni Christa
(den Christov)“ (2 Sol 2, 2), ,,dett Hospoda naseho Isusa Christa (dent Pana nasho Isusa Christa)*
(2 Kor 1, 14), ,,den suda i pohibeli necestivych ¢elovik (den stdu a zahynutia bezboznych l'udi)*
(2Pt3,7;2,9).

Hociako by bol tento deit pomenovany vo Svidtom Pisme, je jasné, ze v niom Bohoclovek
vyriekne sid nad celym l'udskym pokolenim. Vtedy v konec¢nom vysledku Boh odluci dobro od
zla a uc¢ini medzi nimi neprekonate'ni hranicu. Syn ¢loveka vyriekne nad l'udskym rodom
spravodlivy sud. Posudi vSetky naSe skutky a mySlienky. Svéty aposStol a evanjelista Jan v
Zjaveni piSe o tom, ze vtedy ,,skoncajetsja tajna Bozija (sa naplni tajina Bozia)*“ (Zj 10, 7). V
tento deil vSetci, ktori konali dobro, prejdii do veénej blazenosti, umocni sa ich pocit blazenosti,
pretoze prejdu do blaZenosti aj so vzkriesenym telom. VSetci, ktori konali nepravost’ a budovali
VO svojom ,,srdci“ kral'ovstvo zla, pdjdu na miesta ve¢ného mucenia. Tak isto sa ich mucenie
umocni, pretoZe na iom bude Uc¢astné aj telo.

Ako vsetko povstalo cez Slovo, tak cez Neho bude vSetko zaviSené. Hoci sme povedali, Ze v
Zjaveni je jasne zvestované, ze k takému dnu sa l'udstvo blizi, nie je ndm vSak zjaveny samotny
¢as, kedy nastane tento defi. Cas druhého prichodu Isusa Christa zostal pre &loveka neznamy.
Tajomstvo druhého prichodu je nezname nielen ¢loveku, ale taktieZ aj anjelom. Vie o tom iba
Trojjediny Boh. Isus Christos Casto hovoril o dni posledného sudu. AvSak, ked sa Ho apoStoli
opytali, kedy nastane tento defi, odpovedal im: ,,O dni Ze tom 1 Casi niktoze vist, ni anheli
nebesniji, tokmo Otec moj jedin. Jakoze bo byst' vo dni Noevy, tako budet i priSestvije Syna
celovi¢eskaho (O tomto dni a Case nevie nikto, ani nebeski anjeli, vie o tom iba moj Otec
nebesky: Ako bolo za dni Noeho, bude tak aj pri prichode Syna ¢loveka)* (Mt 24, 36-37).
Tajomstvo o ¢ase druhého prichodu Isus Christos svojim u¢enikom nezjavil ani vtedy, ked’ im po
svojom Zmitvychvstani tesne pred svojim Nanebovstupenim hovoril o spasitelnom diele a o
Kral'ovstve nebeskom (Sk 1, 3). Nepovedal im to ani vtedy, ked’ sa Ho opytali: ,,Hospodi, as¢e v
lito sije ustrojajesi Carstvije Izrailevo (Pane, ¢i v tomto ¢ase obnovis Izraelovi kral'ovstvo?)* Jeho
odpoved’ znela takto: ,,Nist’ vase razumiti vremena i lita, jaze Otec poloZi vo svojej vlasti (Nie je
to vaSou vecou dozvediet’ sa Casy alebo jednotlivé doby, ktoré si Otec ulozil vo svojej vlastnej

moci)“ (Sk 1, 6-7). Ani velkému apostolovi narodov, Pavlovi Isus Christos nezvestoval Cas
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svojho druhého prichodu. Je to zrejmé zo slov, ktoré Pavol adresoval solunskym krestanom: ,,A
o litich i o vremenich, bratije, ne trebi jest vam pisati, sami bo vy izvistno viste, jako den
Hospoden, jakoze tat’ v no$¢i, tako prijidet (Ale o ¢asoch a o dobach nepotrebujete, bratia, aby sa
vam pisalo. Lebo sami dokladne viete, Ze dent Panov pride tak ako zlodej v noci)“ (1 Sol 5, 1-2).
Z uvedenych textov je jasné, Ze Isus Christos pride druhykrat, ale ¢as Jeho prichodu je neznamy.
Preto cely svoj zivot mame prezit' v o¢akdvani druhého prichodu Isusa Christa. Sdm Christos
nabada svojich ucenikov k tomu, aby bdeli a boli ostraziti v ofakavani druhého prichodu Isusa
Christa: ,,Bdite ubo, jako ne viste, v kij ¢as Hospod’ va$ prijidet (Teda bdejte, lebo neviete, v
ktor hodinu a v ktory den pride vas Pan)“ (Mt 24, 42), alebo: ,,Bdite ubo, jako ne viste dne ni
Casa, v ofize Syn celoviceskij prijidet (Bdejte teda, lebo neviete dila ani hodiny, kedy pride Syn
Cloveka)“ (Mt 25, 13).

Sviéti apostoli, majuc na paméti slovd Spasitel'a, mnohokrat napominali krestanov o druhom
prichode Isusa Christa. Svéty aposStol Peter napomina krestanov slovami: ,,Vsim Ze koncina
priblizisja (A vSetkému sa priblizil koniec)“ (1 Pt 4, 7). Svity apostol Jakub krestanom
pripomina: ,,Dolhoterpite ubo, bratije moja, do priSestvija Hospodna. Se, zemledilec zdet
cestnaho ploda ot zemli, dolhoterpja o nem, dondeZe prijimet dozd’ ran i1 pozden. Dolhoterpite
ubo 1 vy, utverdite serdca vasa, jako priSestvije Hospodne pribliZisja (A teda pozhovejte, bratia,
az do Panovho prichodu. Hl'a, roI'nik ofakéva vzacny plod zeme a ¢aka nan trpezlivo, az dostane
vCasny a pozdny dazd’. Pozhovejte aj vy, upevnite svoje srdcia, lebo sa priblizil Panov prichod)*
(Jak 5, 7-8).

Apostoli vedeli, Ze po prvom prichode Isusa Christa I'udské dejiny smeruji k Jeho druhému
prichodu. A preto z tohto dévodu neustale krestanom svojej doby pripominali tito skuto¢nost’.
Hoci Isus Christos kvoli ndSmu spaseniu ucinil pre nas svoj druhy prichod nezndmym, neméZeme
povedat’, Ze ndm nezanechal znamenia, ktoré budi predchadzat’ Jeho druhému prichodu. Tymito
znameniami, podla svedectva Zjavenia, okrem prichodu Antichrista, je zvestovanie Evanjelia
vSetkym narodom, obratenie Izraela ku Christovi, vel'ké nestastie medzi 'ud'mi, hlad, revolucie,
zemetrasenia, vojny.

Zvestovanie Evanjelia vSetkym narodom bude znamenim druhého prichodu Isusa Christa. Sdm
Christos povedal: ,,I propovistsja sije Jevanhelije Carstvija po vsej vselennij, vo sviditel'stvo vsim
jazykom, i tohda prijidet konc¢ina (Toto Evanjelium kralovstva bude hlasané po celom svete ako

svedectvo vSetkym narodom, a vtedy pride koniec)* (Mt 24, 14). Neznamena to vSak, ze vSetky
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narody prijmu Evanjelium. Celé l'udstvo sa dozvie o Bozej laske k 'udskému rodu. Oboznami sa
so spasitelnym dielom Isusa Christa. VSetci budi vediet' o existencii Cirkvi. Vtedy uz nikto
nebude moct povedat’, Ze nevedel o Christovi.

Evanjelista Matu$ opisuje rozhovor apostolov s Christom. Ked Christos sedel pri Olivovom
vrchu, prisli k Nemu ucenici a opytali sa: ,,Rcy nam, kohda sija budut; 1 Sto jest znamenije
Tvojeho prisestvija i kon¢ina vika; I otvis¢av Isus rece im: bl'udite, da niktoze vas prel’stit. Mnozi
bo prijidut vo imja moje, hlahol'us¢e: az jesm Christos, i mnohi prel'stjat. UslySati Ze imate brani
i slySanija branem. Zrite, ne uzasajtesja, podobajet bo vsim (sim) byti, no ne tohda jest’ kon¢ina.
Vostanet bo jazyk na jazyk, i carstvo na carstvo, i budut hladi i pahuby i trusi po mistom. Vsja ze
sija nacalo boliznem... I tohda javitsja znamenije Syna celoviCeskaho na nebesi, 1 tohda
vosplacutsja vsja kolina zemnaja i uzrjat Syna ¢eloviceskaho hrjadus¢a na oblacich nebesnych s
siloju 1 slavoju mnohoju... O dni Ze tom 1 ¢asi niktoZe vist, ni anheli nebesniji, tokmo Otec moj
jedin. Jakoze bo byst’ vo dni Noevy, tako budet i priSestvije Syna ¢eloviceskaho. Jakoze bo bichu
vo dni prezde potopa jadusée i pijusce, zenascesja i posjahajusée, do nehoze dne vnide Noe v
kov€eh, 1 ne uvidiSa, dondeze prijide voda i1 vzjat vsja. Tako budet i1 priSestvije Syna
Celoviceskaho... Bdite ubo, jako ne viste, v kij ¢as Hospod’ vas prijidet... Seho radi i vy budite
hotovi. Jako, v ofiZe ¢as ne mnite, Syn Celovi€eskij prijidet (Povedz nam, kedy to bude, a ¢o bude
znamenim Tvojho prichodu a skonania sveta? A Isus odpovedal a riekol im: Hl'ad’te, aby vas
niekto nezviedol! Lebo mnohi pridu pod mojim menom a budua hovorit: Ja som Christos, a zved
mnohych. A budete slychat’ o vojnach a chyry o vojnach. Hl'ad’te, aby ste sa nestrachovali, lebo
to vSetko sa musi stat’, ale eSte nie je koniec. Lebo povstane narod proti narodu a kralovstvo proti
kralovstvu, a bude hlad, mor a zemetrasenia. A toto vSetko je poCiatkom bolesti sveta ... A vtedy
sa ukdze znamenie Syna ¢loveka na nebi, a vtedy budu plakat’ vSetky pokolenia zeme a uvidia
Syna c¢loveka prichddzajiceho na nebeskych oblakoch s mocou a velkou slavou... Ale 0 tomto
dni a ¢ase nevie nikto, ani nebeski anjeli, vie o tom iba moj Otec nebesky: Ako bolo za dni
Noeho, bude tak aj pri prichode Syna ¢loveka, lebo ako v tych dioch pred potopou jedli a pili,
zenili sa a vydavali az do toho dna, ktoré¢ho vosiel Noe do kordbu, a nevedeli, az prisla potopa a
vSetkych zachvatila: tak bude aj za prichodu Syna ¢loveka ... Teda bdejte, lebo neviete v ktort
hodinu a v ktory den pride vas Pan ... Preto aj vy bud’te hotovi, lebo v ti hodinu, v ktort sa

nenazdate, pride Syn ¢loveka® (Mt 24, 3-8; 30, 36-39; 42, 44).
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Tieto Christove slova st vyzvou pre nas vSetkych, aby sme neustdle zili v ocakavani Jeho
druhého prichodu.

Toto vyjadrenie o prichode v slave nie je v Evanjeliu jediné. Isus Christos svojich u¢enikov ¢asto
upozoriioval na to, aby boli pripraveni na Jeho druhy prichod v sladve. Aj vtedy, ked’ Christos
hovoril u¢enikom o svojom utrpeni, nezabuda im pripomenut’ svoj druhy prichod v slave: ,,Ize bo
aSCe postyditsja mene i mojich sloves, seho Syn Celoviéeskij postyditsja, jehda prijidet vo slavi
svojej 1 Otcej 1 svjatych anhel (Lebo ktokol'vek by sa hanbil za mna a za moje slova, za toho sa
bude hanbit’ Syn ¢loveka, ked pride vo svojej slave a v slave Otca a svitych anjelov)“ (Lk 9, 26).
Pretoze pri druhom prichode nam Isus Christos zjavi svoju slavu, vo Svdtom Pisme je tento den
nazvany ,,apokalypsis“ ,,zjavenim* (pozri 1 Kor 1, 7-8; 1 Pt 4, 13).

Apostoli, verni uceniu Isusa Christa, neochvejne hldsali zvest' o druhom prichode Isusa Christa v
slave. Ked svity apostol Pavol piSe solinskym krestanom, aby nezabudli na to, Ze bude
vzkriesenie zosnulych, pripomina im: ,,Jako sam Hospod' v poveliniji, vo hlasi archanhelovi i v
trubi Bozij snidet s nebese, i mertviji o christi voskresnut pervije. Potom ze my zivusciji ostavsiji
kupno s nimi voschisé¢eni budem na oblacich v sritenije Hospodne na vozdusi, i tako vsehda s
Hospodem budem (Lebo sam Pén s velitel'skym povelom, s hlasom archanjela a s tribou Bozou
zostupi z neba, a mftvi v Christu stani najprv: potom my Zivi ponechani budeme razom s nimi
vychvateni v oblakoch tstrety Panovi do povetria. A takto budeme vzdy s Panom)* (1 Sol 4, 16-
17). V dalsej kapitole ich apostol Pavol vyzyva, aby ich tento defi druhého prichodu nezastihol
nepripravenych. Pise im: ,,A o litich i o vremenich, bratije, ne trebi jest vam pisati, sami bo vy
izvistno viste, jako deit Hospoden, jakoZe tat’” v nos$¢i, tako prijidet. Jehda bo rekut: mir 1
utverzdenije, tohda vnezapu napadet na nich vsehubitel’stvo, jakoze bolizii vo ¢revi imuséej, 1 ne
imut izbizati. Vy Ze, bratije, niste vo tmi, da den vas jakoZe tat’ postihnet. Vsi bo vy synove svita
jeste 1 synove dne. Nismy nos¢i, nize tmy. TimZe ubo da ne spim, jakoze i prociji, no da
bodrstvujim 1 trezvimsja (Ale o Casoch a o dobach nepotrebujete, bratia, aby sa vam pisalo. Lebo
sami dokladne viete, ze deti Panov pride tak, ako zlodej v noci. Lebo ked” budu hovorit: Pokoj a
bezpecnost’, vtedy ndhle pride na nich zahynutie ako bolest’ na tehotnt Zenu, a neujda. Ale vy,
bratia, nie ste vo tme, aby vas ten den zachvatil ako zlodej. Lebo vy vsetci ste synmi svetla a
synmi dia. Nie sme synmi noci ani tmy. A tak teda nespime ako ostatni, ale bdejme a bud'me

triezvi)“ (1 Sol 5, 1-6).
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V sprievode anjelov a v neopisatel'nej Bozej slave pride podl'a svedectva Pisma historicky

Christos. 316Ten, ktory vykonal spasitelné dielo. Presvied¢a nas o tom kniha Skutky svitych

apostolov, kde je povedané: ,,Sej Isus, voznesyjsja ot vas na nebo, takozde prijidet, imze obrazom
vidiste Jeho idus¢a na nebo (Tento Isus, ktory bol vzaty od vas hore do neba, pride tak, ako ste
Ho videli ist’ do neba)* (Sk 1, 11).

Sviéty Cyril Jeruzalemsky sa o druhom prichode vyjadruje nasledovne: ,,My hlasame nielen o
prvom prichode Isusa Christa, ale aj o druhom, ktory bude d’aleko slavnejsi nez prvy. Pri prvom
prichode lezal v jaslickach povity v plienkach, pri druhom bude obleceny do svetlého odevu. Pri
prvom trpel na krizi, pri druhom pride v sldve s anjelskym vojskom. Pri prvom ucil l'udi a pri
druhom sa pred Nim vsetci sklonia® (Sv. Cyril Jeruzalemsky: Catech., 15, 1).

Bohom zjavenii pravdu o druhom prichode Isusa Christa Cirkev neustidle vyznava v
Niceocarihradskom symbole viery: ,,A znovu pride v slave sudit’ Zivych a mftvych, a Jeho

Kral'ovstvo bude ve¢né* (pozri text Niceocarihradského symbolu viery).

6. Vzkriesenie 7 mrtvych

Vzkriesenie z mftvych sa uskuto¢ni pri druhej paruzii Isusa Christa. Bude to prichod Vitaza nad

smrt'ou a Obnovitela Zivota, ktory vSetkych vzkriesi z ml"tvych.?’17 O tom svedci sam Christos.
On pocas svojej misijnej ¢innosti na tomto svete povedal: ,,Jako hrjadet ¢as, v ofiZze vsi susciji vo
hrobich uslySat hlas Syna Bozija i izydut sotvorsiji blahaja v voskreSenije Zivota, a sotvorsiji zlaja
v voskreSenije suda (Lebo nastane hodina, kedy vSetci, ktori st v hroboch pocuji Jeho hlas, a
vyjdu ti, ktori dobre ¢inili, na vzkriesenie zivota, ale ti, ktori zle robili, na vzkriesenie sudu)“ (Jn
5, 28-29).

Sviéty Jan Damasky sved¢i o tom, Ze vzkriesenie je nepochybne opédtovné zjednotenie duse a tela
a nové obnovenie poruseného a padlého zivého bytia (De fide IV, 27). Vzkriesenie bude spocivat
Vv tom, Ze teld vSetkych zosnulych sa opét’ zjednotia s duSami a stanti sa duchovnymi a

nesmrtelnymi. Sved¢i o tom svity apoStol Pavol: ,,Sijetsja tilo duSevnoje, vostajet tilo

duchovnoje... Podobajet bo tlinnomu semu obles¢isja v netlinije i mertvennomu semu oblescisja

316 Druhy prichod Isusa Christa v slave bude velkym vitazstvom Jeho Cirkvi. Tak tvrdi protojerej Bozidar
Mija¢ v cit. diele, str. 75.

317 Protojerej Bozidar Mijac: cit. dielo, str.76.
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v bezsmertije (Seje sa dusevné telo zmyselné, vstane duchovné telo... Lebo toto porusitené musi
obliect’ neporusenost’ a toto smrtel'né obliect’ nesmrtelnost’) (1 Kor 15, 44; 53).

Vzkriesenie z mftvych je zdkladom a vrcholom krestanského ucenia o ve¢nom zivote a o cieli
Iudského bytia, na ktorom je zalozend vecna existencia I'udskej osobnosti. Zmftvychvstanim
Christa sa nevyhnutnost’ vzkriesenia stala Uplne prirodzena a logicka. Zmrftvychvstaly Christos
znamenal pre l'udské bytie pociatok vzkriesenia. Svity apostol Pavol pise: ,,Nyni ze Christos
vosta ot mertvych, nacatok umerSym byst. Poneze bo celovikom smert byst, i ¢elovikom
voskresenije mertvych. Jakoze bo o Adami vsi umirajut, takozde i o Christi vsi ozivut, kijzdo ze
vo svojem ¢inu. Nacatok Christos, potom ze Christu virovavsiji v priSestviji Jeho (No, ale
Christos vstal z mftvych, prvotina tych, ktori zosnuli. Lebo prostrednictvom c¢loveka smrt,
prostrednictvom ¢loveka i zmftvychvstanie mftvych. Lebo ako v Adamovi vSetci zomieraju,
rovnako tak v Christovi vsetci budu oziveni. Ale kazdy jeden vo svojom vlastnom poriadku:
prvotina Christos, potom ti, ktori sa Christovi za Jeho prichodu® (1 Kor 15, 20-23).

Z uvedeného textu je zrejmé, ze Christa, ktory bol prvotinou vzkriesenia, budil nasledovat’ vsetci
zosnuli.

Novy Zakon je svedectvom o zmftvychvstani Christa, ktoré je svojou povahou jediné. Je to
nebyvaly a ojedinely jav v dejinach tohto sveta.

Pravda o vzkrieseni z mftvych, o ktorom sa hovori uz v Starom Zakone (3 Kral’ 17, 21-22; 4 Kral’
4,32-36; 4 Kral’ 13, 21), je v plnosti realizovana v Novom Zakone.

Vyznam Spasitel'a spo¢iva v tom, ze vstal z mftvych, zvit'azil nad smrt'ou a tieto udalosti z Jeho

zivota sa vztahuju na cely l'udsky rod.318 Vd'aka Christovi uz niet smrti. Spasitel’ svoje ucenie o
vzkrieseni z mftvych potvrdil svojim Zmrftvychvstanim. Tymto skutkom ako Bohoclovek nam
dal zaruku vecného zivota. Isus Christos ako jediny medzi narodenymi mal pravo o sebe
povedat’: ,,Az jesm Voskre$enije i Zivot. Virujaj v mja, a§¢e i umret, oZivet. (Ja som Vzkriesenie
i Zivot. Ten kto veri vo mia, aj keby zomrel, bude Zit)*“ (Jn 11, 25). Christos, ktory je Vladca
zivota, pravom hovoril: ,,Amifi, aminn hlahol'u vam, jako hrjadet €as, i nyni jest, jehda mertviji
uslySat hlas Syna Bozija, 1 uslySavSe ozivut... Ne divitesja semu, jako hrjadet Cas, v onze vsi
suS¢iji vo hrobich uslySat hlas Syna BozZija 1 izydut sotvorsiji blahaja v voskreSenije zivota, a

sotvorsiji zlaja v voskreSenije suda (Amen, amen vam hovorim, ze pride hodina a je teraz, ked’

mftvi pocuju hlas Syna Bozieho, a ti, ktori pocuju, budu zit'... Nedivte sa tomu, lebo pride hodina,
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v ktort vSetci, Co st v hroboch, pocuju Jeho hlas, a vyjdu ti, ¢o dobre Cinili na vzkriesenie Zivota,
ale ti, o zle konali na vzkriesenie stdu)* (Jn 5, 25, 28-29).

Vidime, Ze vzkriesenie z mftvych ma svoje pevné miesto vo ve¢nom Bozom pléne o ¢loveku a
svete. Spasitel’ tato skutoCnost’ jasne vyjadril slovami: ,,Se Ze jest’ vol'a poslav§saho mja Otca, da
vse, jeze dade mi, ne pohubl'u ot neho, no voskresu je v poslidnij deni (A to je vol'a Toho, ktory
ma poslal, Otcova, aby som nestratil ni¢ z toho, co mi dal, ale aby som to vSetko vzkriesil v
posledny den)“ (Jn 6, 39).

Novy Zékon sved¢i o tom, ze Isus Christos vzkriesil syna Naimskej vdovy, Jairovu dcéru i
Lazara, ¢im ukézal, ze moze kazdého zosnulého vzkriesit' z mftvych.

Fundament, na ktorom spociva ve¢ny Zivot vSetkych l'udi, je zmftvychvstanie Isusa Christa.
Zmftvychvstanie Isusa Christa a naSe vzkriesenie s tymi skuto¢nostami, ktoré ¢inia Evanjelium
Evanjeliom.

Svéti apostoli, naplneni Svitym Duchom, svoju kazen o Christovi zakladajd na Jeho
Zmrtvychvstani, lebo je to najpresvedcivejSie svedectvo Jeho Bozstva a pravdivosti Jeho
spasitel'ného diela. V deii Pétdesiatnice svdty aposStol Peter nebojacne vystupil s kaznou o
zmitvychvstalom Christovi (Sk 2, 24).

Prenasledovatel’ Christa a krestanstva Saul videl zmftvychvstalého Christa a svoje kazanie
zalozil na Christovom zmftvychvstani. Svedc¢ia o tom Skutky svétych apostolov, kde je zachytena
kazen svitého apostola Pavla v aténskom Areopagu (Sk 17, 16-34). Kvoli zmitvychvstaniu Isusa
Christa apostol Pavol znaSa r6zne utrpenia, a to z toho dovodu, aby dosiahol vzkriesenie z
miftvych. Ako sam povedal: ,,AS¢e kako dostihnu v voskresenie mertvych (Ak by som len nejako
dosiel ku vzkrieseniu z mrtvych)“ (Fil 3, 11). V dosiahnuti vzkriesenia z mftvych Pavol vidi
zmysel svojho Zivota. Pritom vSak déva jasne najavo, ze obhdjit’ vzkriesenie z mftvych je mozné
iba na zaklade Christovho zmftvychvstania. Preto dodéava: ,,AS¢e Ze Christos propovidujetsja,
jako iz mertvych vosta, kako hlahol'ut nicyji v vas, jako voskresenija mertvych nist’; I asce
voskresenija mertvych nist, to ni Christos vosta. AS¢e Ze Christos ne vosta, tS¢e ubo
propovidanije nasSe, tS¢a Ze i vira vasa... AS¢e bo mertviji ne vostajut, to ni Christos vosta. ASce
ze Christos ne vosta, sujetna vira vasa, jeS¢e jeste vo hrisich vasich (Ale ak sa kdze o Christovi,
ze vstal z mftvych, akoze potom hovoria niektori medzi vami, Ze nieto zmftvychvstania? Ale ak

nie je zmftvychvstania, tak potom ani Christos nevstal z mrtvych. Ale ak Christos nevstal z

318 Archimandrit Dr. Justin Popovi¢: cit. dielo, str. 784.
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mitvych, potom je marna nasa kazen a marna je i vaSa viera... Lebo ak mftvi nevstavaju z
mrtvych, ani Christos nevstal z mftvych, a ak Christos nevstal z mftvych, marna je vasSa viera,
este ste vo svojich hriechoch)* (1 Kor 15, 12-14; 16-17).

Nevyhnutnost’ vzkriesenia z mftvych je prirodzeny a nevyhnutny vysledok spolo¢nej
prirodzenosti 'udského rodu v osobe zmftvychvstalého Bohoc¢loveka Isusa Christa. Presne tak
ako smrt’ je prirodzenym a logickym vysledkom jednoty l'udského rodu v Adamovi. V tejto
suvislosti apostol pise: ,,Nyni ze Christos vosta ot mertvych, nacatok umerSym byst. Poneze bo
celovikom smert’ byst, i ¢elovikom voskresenije mertvych. Jakoze bo o Adami vsi umirajut,
takozde 1 o Christi vsi ozivut (No, ale Christos vstal z mftvych, prvotina tych, ktori zosnuli. Lebo
prostrednictvom ¢loveka smrt’, prostrednictvom ¢loveka i zmftvychvstanie mftvych. Lebo ako v
Adamovi vSetci zomieraju, rovnako tak v Christovi v§etci budu oziveni)“ (1 Kor 15, 20-22).

Pretoze l'udské prirodzenost’ sa stala sucastou bohol'udskej Osoby, stala sa telom Bozim, telom

Loga, ukazala tym Pudskej prirodzenosti cestu k dokonalosti.319 Zmitvychvstanie Isusa Christa
pojima v sebe celu l'udsku prirodzenost’, preto v posledny deni buda vSetci 'udia vzkrieseni, dobri
aj zli (Jn 5, 28-29; Mt 25, 7). Boh svojou silou opat’ vzkriesi nase rozpadnuté tela. Prvé nase telo
vzal zo zeme, preto moze aj telo, ktoré sa premenilo na zemsky prach, opét’ obnovit’ a ozivit, ¢ize
vziat’ spat’ zo zeme. Svity apostol Pavol poukazuje na to, Ze nieCo podobné sa deje v prirode.
Zasiate zrno hynie v zemi, ale zaroven z neho vzkli¢i novy klas, ktory prinaSa novu trodu (1 Kor
15, 36-44).

Podstatny rozdiel medzi teraj$im telom a budiicim bude spocivat’ v tom, Ze vzkriesené telo bude
nesmrtel'né a duchovné. Podl'a vyjadrenia Isusa Christa budeme zit’ ako anjeli (Lk 20, 35-36).
Clovek si musi uvedomit, a zvlast krestan, Ze semenom budtceho nasho Zivota, podla slov
sviatého Gregora Nisského, je nd$ dnesny zivot. O tom, Ze naSe vzkriesené teld budi podla
podstaty totozné s dneSnymi, na to poukazuje samotny pojem ,,apokatastasis®, ¢o v preklade
znamena obnovenie toho, ¢o padlo, ¢o usnulo a nie obnovenie nie¢oho Uplne nového, iného.

Podl’a svitého Gregora Nisského vzkriesenie nie je ni€ in€, nez obnovenie starého, t.j. toho, ¢o uz

bolo.320

Novy Zakon sved¢i o tom, Ze Isus Christos vstal z mftvych s tym istym telom, s ktorym Zil na

Zemi, trpel a bol ukrizovany. V tom sa snazi utvrdit’ svojich u¢enikov (Jn 20, 26-27; Lk 24, 37-

319 Protojerej Bozidar Mijac: cit. dielo, str. 77.
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43). Svity Efrém Syrsky pise: ,,Ked pride ¢as vzkriesenia z mrtvych, zem vyda l'udské telo
takym, aké ho prijala ... (Slovo o stde a vzkrieseni, Tvorenija Efrema Syrina, ¢ast’ IIL., str. 227,
Moskva 1882).

Teld spravodlivych sa budu liSit od tiel hriesnikov. Svity Efrém Syrsky hovori, Ze telo
spravodlivého bude ziarit’ viac ako Slnko a telo hriesnika bude temné. Telo bude obrazom néasho
zivota tu na Zemi (Slovo o sude, str. 227).

Svity Cyril Jeruzalemsky tvrdi: ,,My budeme vzkrieseni so svojimi vecnymi telami - (ednia ta

somata) - ale oni nebudi rovnaké. Kto je spravodlivy, toho telo bude oslavené ..., kto je hriesny,

toho telo podstupi muéenie ... (Catech., 18, 19).321

7. Vseobecny a posledny sud

Pri svojom druhom prichode Isus Christos nielen vSetkych vzkriesi z mftvych, ale vykona aj
vSeobecny a posledny std. Sid bude vykonany nad celym l'udskym rodom, nikto z I'udi sa mu
nevyhne.322 O tom sved¢i svity apostol Pavol, ktory pise: ,,Vsim bo javitsja nam podobajet pred
sudis¢em Christovym, da prijimet kijzdo, jaZe s tilom sodila, ili blaha, ili zla (Lebo my vsetci sa
musime ukazat pred sudnou stolicou Christovou, aby si kazdy jeden odniesol to, ¢o telom
vykonal, uz ¢i bolo dobré alebo z1¢)* (2 Kor 5, 10).

Vsetci l'udia, ¢i uz cheu alebo nechcu, sa musia zodpovedat’ za svoje skutky pred Christom, lebo
On je na8 Sudca. Niekto sa moze spytat: PreCo prave Christos je na§ Sudca? Odpoved’ je jasna.
Pretoze On je z celého T'udského rodu jediny bezhrieSny a neomylny. Nemusime mat’ obavy z
toho, ze niekoho odsudi nepravom alebo nespravodlivo. Isus Christos ako Boh je vSevediaci a
nanajvys spravodlivy. Ved’ Bohu su zndme aj naSe najtajnejSie myslienky a skutky.

Ako ,,Vsederzitel (Ten, ktory vSetko udrzuje), vSetkému vladne. Zlo sa nemoze rozsirit’ viacej,
neZ je mu Bohom dovolené. Zlo pdsobi v urcitych hraniciach tplne slobodne. Tieto hranice vSak
zlo nemdze narusit’. VSetky rozumné bytosti sa rozhoduji v tychto hraniciach bud’ pre dobro,
alebo pre zlo. Kazdému ¢loveku sa predklada vyber medzi dobrom a zlom. Clovek bol Bohom

stvoreny ako rozumna a nanajvys slobodna bytost’, preto ani Boh ani démon nemdzu ¢loveku

320 Archimandrit Justin Popovic: cit. dielo, str. 788.
321 |pidem, str. 791.
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zabranit’ konat’ dobro alebo zlo. Kazdy ¢lovek pocas svojho Zivota si vybera medzi dobrom a
zlom. Nas§ zivot je darom Bozim ako aj vSetko stvorenstvo, preto za svoj Zivot sa budeme
zodpovedat’ Tomu, kto ndm ho daroval.

Ak ¢lovek konal pocas svojho pozemského zivota dobro, odide za dobrom, ak konal zlo, odide za

zlom.323

Nepochybné je to, ze clovek bude sudeny za svoje skutky. Pretoze vo Svitom Pisme je povedané:
,,Tohda vozdast’ komuzdo po dijanijem jeho (Vtedy odplati kazdému podl'a jeho skutkov)* (Mt
16, 27). Nikto z I'udi nebude taky, aby nepredstipil pred stidnu stolicu. Svéty apostol Pavol pise:
,»Vsi bo predstanem sudi$¢u Christovu (Vsetci sa postavime pred Christovu stdnu stolicu)* (Rm
14, 10). Vsetky narody sa musia podrobit’ sudu, lebo je povedané: .,... i soberutsja pred Nim vsi
jazyci, i razlucit ich druh ot druha, jakoze pastyr razlucajet ovcy ot kozlis¢ (... a zhromazdené
budi pred Neho vSetky narody a oddeli ich jednych od druhych, ako pastier oddel'uje ovce od
kozlov)*“ (Mt 25, 32).

Nasa buduca perspektiva zdlezi od Christa a od nés, nakol’ko sme schopni vybudovat’ kralovstvo

lasky vo svojom srdci a vo svojom vnutri. 324 Kazdy ¢clovek musi so vsetkou zodpovednostou

pristupovat’ k svojej buducnosti. Christos hovori: ,,Hlahol'u Ze vam, jako vsjako slovo prazdnoje,
jeze asce rekut Celovicy, vozdadat o nem slovo v denl sudnyj (Ale hovorim vam, ze o kazdom
prazdnom slove, ktoré povedia l'udia vydaju pocet v deit sidu)* (Mt 12, 36). Strach a UZas z
posledného sudu budi hriesnici pocitovat’ v tom, Ze sa sami presved¢ia o tom, Ze Isus Christos je
vteleny Syn BoZi a ze sa vtelil kvoli naSmu spaseniu, Ze Evanjelium tvori jediny a pravy zmysel
I'udského zivota na Zemi.

Pravoslavna Cirkev svojim ¢lenom neustdle pripomina slova Evanjelia: ,,Virujaj v Onl ne budet
osuzden, a ne virujaj uze osuzden jest’, jako ne virova vo imja Jedinorodnaho Syna Bozija (Kto
veri v Neho /Christa/, nebude odstideny, ale ten, kto neveri, uz je odsudeny, lebo neuveril v meno
Jednorodeného Syna Bozieho)*“ (Jn 3, 18).

V zmysle Evanjelia, na poslednom sude Isus Christos oddeli spravodlivych od hriesnikov.

Spravodlivych v zmysle Pisma uvedie do stavu ve¢nej blaZenosti a hrieSnikov do stavu ve¢ného

322 protojerej Bozidar Mija¢: cit. dielo, str. 80.
323 |pidem, str. 81-82.
324 Ibidem, str. 87.
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muéenia.325 Spravodlivym povie: ,Prijdite, blahoslovenniji Otca mojeho, naslidujte

uhotovannoje vam Carstvije ot sloZenija mira (Pod’te, pozehnani mojho Otca, vladnite dedi¢ne
kral'ovstvom, pripravenym vam od zaloZenia sveta)* (Mt 25, 34). Hrie$nici pocuju slova: ,,Idite
ot mene, proklatiji, vo ohfi vi¢nyj, uhotovannyj diavolu i anhelom jeho (Odidte odo ma,
zloreCeni, do ve¢ného ohna, ktory je pripraveny diablovi a jeho anjelom)* (Mt 25, 41). Potom
Isus Christos ako Bohoclovek oddd svoje kralovstvo Otcovi. Odovzda ho dobrovolne a
nenutene. O tejto skuto¢nosti sa jasne vyjadril svéty apostol Pavol slovami: ,,Taze koncina, jehda
predast Carstvo Bohu 1 Otcu, jehda isprazdnit vsjako nacalstvo 1 vsjaku vlast’ i silu. Podobajet bo
jemu carstvovati, dondeze polozit vsja vrahi pod nohama svojima (Potom koniec, ked odda
kral'ovstvo Bohu a Otcovi, ked’ zrusi kazdé kniezatstvo a kazda vrchnost’ a moc. Lebo On musi
kralovat’, dokial’ nepolozi vSetkych nepriatel'ov pod Jeho nohy)* (1 Kor 15, 24-25).

Na poslednom stde Isus Christos zvit'azi nad poslednym nepriatelom l'udského rodu, démonom.

Bude to vitazstvo slavne a kone¢né. Nastane obdobie, kedy bude Boh vsetko vo vietkom.326

8. Vecny Zivot

Po vSeobecnom sude nastane ve¢ny zivot pre spravodlivych i pre hriesnikov. Rozdielnost’ bude
spocivat’ v tom, Ze spravodlivi budi vecne zit' v stave blaZenosti a hrieSnici buda vecne zit' v
stave zatratenia.327

Stav vecného Zivota a stav vecného zatratenia sa neda definovat. Svity apostol Pavol o tom
napisal: ,,Ichze oko ne vidi, i ucho ne slysa, i na serdce celoviku ne vzydosa, jaze uhotova Boh
T'ubjaséym Jeho (Co oko nevidelo a ucho nepo¢ulo a na srdce ¢loveka nevstupilo, o Boh
pripravil tym, ktori Ho miluju)“ (1 Kor 2, 9).

Vsetko, ¢o Bohoclovek priniesol I'udskému rodu, sa da vyjadrit’ v tom zmysle, Ze je to nieco, ¢o
I'udské oko dovtedy nevidelo a 'udské ucho nepoculo. Do prichodu Isusa Christa na tento svet
Pudské oko nevidelo Zivot Boha v tele, nevidelo a nevedelo o vecnej BoZej pravde. Z toho

dovodu aj Spasitel’ povedal svojim ucenikom: ,,BlaZeni o¢i vid’as¢iji, jaze vidite, hlahol'u bo vam,

325 |pidem, str. 92.
326 Archimandrit. Dr. Justin Popovic: cit. dielo, str. 807.
327 |pidem, str. 809.
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jako mnozi prorocy i carije voschotisa viditi, jaze vy vidite, 1 ne vidiSa, 1 slysati, jaze slysite, i ne
slysaSa (Blahoslavené oci, ktoré vidia, ¢o vy vidite! Lebo vam hovorim, ze mnohi proroci a
kral'ovia chceli vidiet to, o vy vidite a neuvideli, a po¢ut’ to, Co vy pocujete, a nepoculi)* (Lk 10,
23-24).

Kazdého veriaceho cloveka do tejto tajomnej sféry uvadza Svity Duch.328 Len On odhal'uje
cloveku to, ¢o l'udské oko nikdy nevidelo a l'udské ucho nikdy nepoculo. Tak bolo aj v dent
Pétdesiatnice, kedy Svéty Duch zjavil apostolom tajomstvo Christa. Odvtedy apostoli i§li za Nim
a postupili aj mucenicku smrt’. Len Svity Duch nas uéi kazdej pravde. Preto aj svity apostol Jan
piSe: ,,I vy pomazanije imate ot Svjataho i viste vsja (A vy mate pomazanie od Svitého a viete
vsetko)“ (1 Jn 2, 20).

Ked’ sa vo Svitom Pisme hovori o ve¢nom zivote, vzdy sa poukazuje na to, Ze to bude ,,blizkost’
k Bohu“. Svity apostol Pavol o tom hovori presvedéivo: ,,I tako vsehda s Hospodem budem (A
takto budeme vzdy s Panom)“ (1 Sol 4, 17).

Zaruku vecného zivota ndm Isus Christos dal svojim slavnym zmftvychvstanim, ¢o Cirkev
ospevuje slovami: ,,Voskres Isus ot hroba, jakoze prorece, dade nam Zivot vi¢nyj i veliju milost’.*
Vecna blaZzenost’ spravodlivych nebude rovnaka. Stupeii blaZenosti bude zavisiet od moralnej
dokonalosti kazdého ¢loveka. Tak o tom piSe svity apostol Pavol: ,,Ina slava solncu, i ina slava
luni, 1 ina slava zvizdam. Zvizda bo ot zvizdy raznstvujet vo slavi. Takozde i voskresenije
mertvych (Iné je slava Slnka, a in4 je slava hviezd, lebo hviezda od hviezdy je rozdielna v slave.
Tak aj vzkriesenie mrtvych)“ (1 Kor 15, 41-42).

Vectny zivot spravodlivého bude spoc¢ivat’ vo vecnom slizeni Bohu. Bude to vecna nebeska
liturgia.

Vecny stav hriesnikov je zasa mucenie, ale opiat’ kazdy bude v zavislosti od svojho moralneho
zivota. Sam Spasitel' o tom povedal: ,,Idite ot mene, proklatiji, vo ohii vi¢nyj, uhotovannyj
diavolu i anhelom jeho (Chodte odo mma, zloreeni, do vecného ohna, ktory je pripraveny
diablovi a jeho anjelom)* (Mt 25, 41).

Cirkev prekonala nespravne tvrdenia Origena o vSeobecnej apokatastaze vratane démona.329
Posledny dent vSeobecného sudu bude zaroven aj premenenim prirody. Priroda je od svojho

pociatku zavisla na l'udskej voli, slazi ¢loveku. Ked si prvi l'udia vybrali cestu hriechu a smrti,

328 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 343.
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iSla za nimi celd priroda. Svity apostol Pavol v liste k Rimanom zdoraziuje: ,,Sujeti bo tvar
povinusja ne voleju, no z povinuvsaho ju na upovaniji (Stvorenstvo je podriadené marnosti,
nepodriadilo sa vSak dobrovolne, ale pre toho, ktory ho podriadil)* (Rm 8, 20). Pad ¢loveka
znamenal suc¢asne aj pad prirody. Clovek a priroda putuju nerozluéne spolo¢nou cestou.

Posledny dent v den prichodu Isusa Christa, ked” bude odstraneny hriech a smrt, aj priroda sa

zmeni a ziska svoj prvobytny obraz. Vzkriesenie ¢loveka bude aj obnovenim prirody.330 Svaty
apostol Jan pise: ,,I vidich nebo novo i zeml'u novu. Pervoje bo nebo i zeml'a pervaja preidosta, i
morja nist ktomu (A videl som nové nebo a nova zem, lebo prvé nebo a prva zem pominuli a
mora uz nebolo)“ (Zj 21, 1). Svity Cyril Jeruzalemsky hovori: ,,Pan nas Isus Christos pride z
neba na svet v posledny den. Nastane koniec tohto sveta a opédt’ obnovi tento svet. Tak ako
oc¢akavame vzkriesenie z mftvych, tak oCakavame aj obnovenie nebies (anastasin tén uranon)
(Catech. XV, 3).331

Novy Zakon jasne opisuje koniec sveta, ktory lezi v zle, ale zdroven hovori aj o premeneni
prirody. Samotny Spasitel mnoho hovoril o konci sveta, rozprava vSak o iom ako o Zatve a zatva
neznamena znicenie, ale zber zrelé¢ho klasu, pricom bude oddelena pSenica od kukola (Mt 13, 39-
42). Koniec sveta, ktory Spasitel’ nazyva ,,konc¢ina vika (koncom veku)* (Mt 13, 19), znamena
koniec zla, hriechu a smrti v Bohom stvorenej prirode.

Koniec sveta bude sprevadzany vel'kymi zemetraseniami prirody, lebo zlo sa bude snazit’ o to,
aby naveky zostalo na zemi. Tieto javy vSak budi sved¢it' o tom, Ze nastupuje premenenie
prirody prostrednictvom oslobodenia sa od zla a hriechu. Nastupuje Bozie kral'ovstvo v celom

stvorenstve 332 O tom vsetkom sam Christos vyrozpraval podobenstvo: ,,Vidite smokovnicu i

vsja dreva. Jehda proSibajutsja uze, vida§¢e sami viste, jako bliz Zatva jest. Tako i vy, jehda
uzrite sija byvajusca, vidite, jako bliz jest’ Carstvije Bozije (Vidzte figovnik a vSetko stromovie,
ked’ uz pucia a vidite to, sami od seba viete, Ze je uz blizko leto. Tak aj vy, ked’ uvidite, Ze sa to
vSetko deje, vedzte, Ze je blizko Kralovstvo Bozie)*“ (Lk 21, 29-31). Svity apostol Peter sa o
konci tohto sveta vyjadril takto: ,,A nyni$naja nebesa i zeml'a timze slovom sokrovena sut’, ohiiu

bl'udoma na deii suda 1 pohibeli necestivych celovik... Prijidet ze deit Hospoden jako tat’ v nos¢i,

329 j0hn Meyendorff: cit. dielo, str. 284.

330 Protojerej Bozidar Mijaé: cit. dielo, str. 92-93.

331 Archimandrit Dr. Justin Popovic: cit. dielo, str. 793.
332 Ipidem, str. 794.
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v ofiZze nebesa ubo s Sumom mimo idut, stichiji Ze szigajemy razorjatsja, zeml'a Ze 1 jaze na nej
dila shorjat (A terajSie nebesa i zem su odlozené tym istym slovom a opatruju sa pre ohen v deni
sudu a zatratenia bezboznych l'udi... A pride dent Panov ako zlodej v noci, v ktory pomint nebesia
praskotom a rachotom a zivly rozpalené ohniom sa rozplynu a zem i diela, ktoré su na nej,
zhoria)*“ (2 Pt 3, 7, 10). Podla svitého apostola Petra, z tohto v§eobecného poziaru, v ktorom
zahynie kazdé¢ zlo, ,,nova Ze nebese i novy zemli po obitovaniju Jeho ¢ajem, v nichZe pravda
zivet (nové nebesia a novu zem podla Jeho zaslibenia cakadme, v ktorych prebyva
spravodlivost)“ (2 Pt 3, 13).

Z uvedeného vyplyva, Ze na novom nebi a novej zemi uz nebude nepravdy, zla, hriechu, bolesti,
smrti, lebo toto vietko bude zni¢ené. Ze sa kozmicka katastrofa ukonéi premenenim a nie
zni¢enim sveta, ukazuje svity apostol Peter aj tym, ze koniec sveta prirovnava k potope a potopa
neznicila svet, ale zbavila ho hriechu, zla a obnovila ho (2 Pt 3, 6).

Bohom zjavené ucenie o premeneni prirody Cirkev neustdle ochraniovala a ochrafiuje aj v
stCasnosti. Svity Irenej Lyonsky tak isto u¢i o premeneni prirody v dent sidu: ,,Ked nastane
koniec sveta, clovek sa obnovi. Zjavi sa nové nebo a nova zem, na ktorej bude novy ¢lovek*
(Contra haeres., V, 36, 1).

Vysvetlujuc slova svitého apostola Pavla o zavislosti stvorenstva na ¢loveku, svity Jan Zlatousty
hovori, ze stvorenstvo sa oslobodi od poruSenosti a jeho stav bude zodpovedat velkoleposti
Pudského tela. Lebo tak ako sa priroda stala rozpadajiicou spolocne s padom ¢loveka, tak bude aj
obnovend spolocne s ¢lovekom (In Ep. ad Rom., Homil. 14, 5).

Podl'a svitého Epifania na konci sveta celé stvorenstvo podl'ahne tazkej smrti, ale to len preto,
aby bolo opét” obnovené (Haeres. 64, s. 38, 39).

Ucenie o premeneni prirody Cirkev vyjadrila na V. vSeobecnom sneme slovami: ,,AKk niekto
tvrdi, Ze posledny sud znamena znicenie tela a koniec materidlnej prirody - (alos fysis) - a Ze v

budicom veku nebude materidlneho, len samotny rozum - /gymnds nous/ - nech je anatéma‘

(Mansi 1X, 396-400).333

Co bude s tymi Pud’mi, ktori pri druhom prichode Isusa Christa budu Zivi na zemi, & sa ich tela
odrazu zmenia na duchovné a nesmrtel'né? O tejto skuto€nosti sa vyjadruje svity apostol Pavol
takto: ,,Se, tajnu vam hlahol'u: vsi bo ne uspnem, vsi Ze izminimsja vskori, vo mhnoveniji oka, v

poslednej trubi. Vostrubit bo, i mertviji vostanut netlinniji, i my izminimsja. Podobajet bo
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tlinnomu semu oblesCisja v netlinije 1 mertvennomu semu obles¢isja v bezsmertije. Jehda Ze
tlinnoje sije obleCetsja v netlinije i smertnoje sije obleCetsja v bezsmertije, tohda budet slovo
napisannoje: pozerta byst’ smert’ pobidoju (Hl'a, tajomstvo vam hovorim. VSetci nezosneme, ale
vsetci budeme premeneni razom, v okamihu pri zatrubeni poslednej triby. Lebo zatriibi a mftvi
vstani neporuSeni a my budeme premeneni. Lebo porusiteIné musi obliect’ neporusite'nost’ a
smrtel'né obliect’ nesmrtel'nost’. A ked’ porusitelné obleCie neporusitenost’ a smrtel'né¢ oblecie
nesmrtel'nost’, vtedy sa naplni slovo, ktoré je napisané: Smrt’ je pohltend vitazstvom)“ (1 Kor 15,
51-54).

Tajomstvo l'udského bytia je také, ze kazdy ¢lovek prostrednictvom smrti putuje ku vzkrieseniu z
mitvych. Vd’aka Christovi smrt’ sa stala zosnutim tela a v§eobecné vzkriesenie bude prebudenim
naSich mftvych tiel zo sna. Ti, ktorych druhy prichod zastihne Zivych, ich tela budu zmenené ako
tych, ktori vstali z mftvych.

Nesmrtelnost’ tela je dar zmftvychvstalého Christa, ktory ,,pervenec mertvych byst* (tropar hl.

3).334 Zarukou nasej nesmrtelnosti je Christovo zmftvychvstanie. Bez Christovho

zmftvychvstania by nebolo nasho vzkriesenia, obnovenia a ani premenenia prirody. Radostna je
zvest’ svitého apostola Pavla: ,,Ale vd’aka Bohu, ktory nam dal vitazstvo skrze Pédna nasho Isusa
Christa“ (1 Kor 15, 57).335

Ked’ ¢lovek prejde z materidlneho sveta do sveta duchovného, vtedy si uvedomi, a to v plnosti,
vyznam duchovnosti. Pride na to, Ze l'udia ako zvlaStna vrstva bytia pozndvaju veci v
materidlnom svete pomocou ducha. Duch je najlep§im meradlom vSetkych viditelnych veci. V

tom spociva velkolepost’ I'udského ducha. Ked’ je ¢lovek vedeny duchom, zaostrujucim jeho

pozornost’ na materidlne a fyzické hodnoty, takito cesta je pre ¢loveka najnebezpeénejéia.?’36
Krestan musi spravne rozumiet’ Spasitelovym slovam o l'udskej dusi. Christos jasne povedal:
,»Kaja bo pol'za Celoviku, asce mir ves priobrjascet, dusu Ze svoju otScetit; ili Sto dast celovik
izminu za dusu svoju (CoZe to osozi ¢loveku, keby ziskal cely svet a svoju dusu utratil? Alebo
aké vymenné da clovek za svoju dusu?)* (Mt 16, 26). Inymi slovami, vo viditenom svete niet

vysSej cennosti, ktord by sa vyrovnala l'udskej dusi. Ona je podla cennosti vysSie kazdej

333 Ibidem, str. 796-797.
334 Ibidem, str. 798.
335 |bidem, str. 800.
336 Ibidem, str. 815.
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pozemskej veci. A to z toho dovodu, Ze vo svojej podstate cely viditeIny zivot Cloveka je
zalozeny na neviditel'nom principe, na dusi. Tuto skutocnost nemdzu popierat’ ani krajni
senzualisti, ved’ I'udska dusa je zazracné laboratorium, na baze ktorej pracuje psychika ¢loveka.
Pre l'udsku dusu je prirodzené, ze tazi po Bohu, po svojom ,,Originali®“. Tato tazbu Isus Christos
vyjadril slovami: ,,Budite ubo vy soverSeni, jakoze Otec va$ nebesnyj soverSen jest’ (Bud'te
dokonali, tak ako vas Otec nebesky je dokonaly)*“ (Mt 5, 48). Stat’ sa dokonalym v Bohu je
teologickym a ontologickym cielom a zmyslom l'udského zivota. Pad ¢loveka spocival v tom, ze
¢lovek sa rozhodol zo svojho zivota vylucit’ Boha, av§ak nemohol to urobit’ uplne, lebo Boh ho
stvoril na svoj obraz a podobu. Sdm podl'a svojich sil sa ¢lovek nemohol naspit’ vratit’ k Bohu,
preto tuzil po Bohocloveku. Svojim prichodom Bohoclovek navzdy vyriesil problém vztahu
Boha a ¢loveka. Bohoclovek ndm sucasne zjavil Boha a ¢loveka v dokonalosti, lebo nebol len
dokonaly Boh, ale aj dokonaly ¢lovek, ¢lovek bez hriechu, Clovek bez zla. Vyriesil aj problém
dobra a zla, ktory neustale tazil 'udstvo, a to takym spdsobom, Ze On je zjavenim absoltatneho
Dobra v dejinach I'udstva. Bohoclovek vyriesil aj problém pravdy, ked’ o samom sebe vyhlasil:
Az jesm lIstina (Ja som Pravda)* (Jn 14, 6). Vyriesil aj otazku zivota a smrti. Povedal o sebe:
Az jesm Voskresenije i Zivot (Ja som Vzkriesenie a Zivot)“ (Jn 11, 25). On je Vzkriesenie a
Zivot, lebo je bezhrie$ny. A tam, kde niet hriechu, niet ani smrti, ved’ iba hriech spdsobuje smrt’.
V osobe Bohocloveka bola ozdravena aj priroda.

Z uvedenych dovodov pravoslavna Cirkev vSetko v krestanstve nesmerovava k Zivotodarnej
osobe Bohocloveka Isusa Christa. Pravda v krestanstve nie je diskurzivhym pojmom, nie je
tedriou, nie je ucenim, ale ve¢nou bohol'udskou Osobou, historickym Isusom Christom (Jn 1, 14).
Bohoclovek nam sam seba zanechal ako svoje telo - Cirkev. On je Hlavou tohto tela - Cirkvi (Kol
1, 18). Preto Cirkev stale chranila ucenie o ¢loveku neporusene.

Pravosldvna Cirkev neustéle tvrdi, Ze podstatou pravoslavia je Bohoc¢lovek Isus Christos. Vsetko,
¢o je pravoslavne, je bohol'udskej povahy. V pravoslavi Boh je na prvom a ¢lovek na druhom
mieste. Boh vodi a Clovek je vedeny.

Jednota Boha a ¢loveka v pravoslavnej Cirkvi je udrziavana pdsobenim Svétého Ducha. Vd'aka
takémuto posobeniu v pravoslavnej Cirkvi minulost’ je stale pritomnostou, lebo Bohoclovek Isus
Christos je vzdy Ten isty a nemenitelny.

Nakoniec nam ostava odpovedat’ na posledni otazku: Co znamena byt pravoslavnym? Vel'a sa o

tom rozprava a su aj rozne smery a nazory. Niektori vidia pravoslavie v dodrziavani
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,,obradovosti®, ¢ize doéraz kladi na formalnu stranku, avSak tiez nezanedbatel'nd. Ini sa zase pySia
tym, ze ochraiiujeme vieru apostolov, vieru svitych otcov a ucitelov Cirkvi. Podstata pravoslavia
je vSak omnoho hlbsia a mézeme ju vyjadrit vel'mi jednoducho, a to tak, ze je to neustile

snazenie sa ist’ od ¢loveka k Bohoc¢loveku. Lebo iba Bohoclovek je kritériom pravdy a meradlom

hodnét v tomto svete.337

Na eurdépskom Zéipade sa v dosledku odklonenia od tohto zdkladného principu krestanstvo
postupne zmenilo na humanizmus. Boho¢lovek bol nasilne ponizeny na ¢loveka v Rime, ktory sa
namiesto Neho stal kritériom a meradlom hodnot vo svete. Je to prejav krestansko-
humanistického maximalizmu, lebo ¢lovek bol postaveny namiesto Boho¢loveka vtedy, ked’ bola
na Zéapade vyhlasend dogma o primate a neomylnosti ¢loveka. Tento zapadny krest’ansko-
humanisticky maximalizmus je prvym protestantstvom v pravom a najvyssom slova zmysle, lebo
to bol protest proti Bohocloveku. Tym, Ze zapadné krestanstvo celé tazisko tu na tomto svete
prenieslo na ¢loveka, stal sa z neho humanizmus, ktory Bohocloveka vytisol z tohto sveta na
nebo a na Zem postavil Jeho zastupcu v osobe ,Vicarius Christi. Zapadny krestansky

humanizmus tak obmedzil pdsobenie Bohoc¢loveka na nebo. Ak4 je to tragicka nelogickost’, ved’

Boh je vSadepritomny! Této nelogickost’ zachvétila cely krestansky Zépad.338

Pravoslavna Cirkev nepodl'ahla tomuto vplyvu a nad’alej hlasa, Ze jedinym zmyslom a cielom
Pudského Zivota je Bohoc¢lovek Isus Christos. Ved bez Neho nie je mozné dosiahnut’ ,,theozis®, k
¢omu je povolany ludsky rod. V tomto je obsiahnuty zakladny a nezmenitel'ny princip

pravoslavia.

337 Ibidem, str. 828.
338 |pidem, str. 831-832.
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